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Abstract: This paper aims to make a very brief analysis on the use of collective
memory and their sources, marginalized, for the 'reconstruction' or 'rewrite' history
of black cultures in Brazil, small traces, as an act of social protest, which become

important keys to investigative processes on the history of resistances.
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intolerance in Brazil - Religions of African matrices.
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Negras memorias coletivas como fontes marginalizadas

A possibilidade de escrita, reescrita e ensino de uma histéria dos grupos
étnicos negros no Brasil alicercada pelas interfaces das histérias das Africas ndo é
algo recente nos é recente o fato de que o ensino passou a ser obrigatorio em
todas as instancias educacionais no Brasil. Igualmente, percebemos que o nimero
de pesquisas e estudos sobre Histérias das Africas comecou a ganhar um peso para
além dos espagos onde outrora estava circunscrita; movimentos sociais negros,
acoes afirmativas e de uma certa forma nos centros de pesquisas e ensino superior
(ou de terceiro grau) no Brasil que bem antes da década de 60 ja vinham se
debrugando sobre o tema.

Assim, ainda ndo nos é possivel falar/escrever sobre as religides de matrizes
africanas sem mencionar os processos de escravizacdo e translado dos negros
africanos para o Brasil, bem como os processos de resisténcias contra as violéncias
perpetradas pelos Estado. Grande parte dos acervos arquivisticos sobre as religides
de matrizes africanas no Brasil, que nos permite criar bases investigativas sobre os
grupos religiosos marginalizados, nao estao sobre a posses dos seus tempos
religides.

Em grandes medidas ou foram destruidas ou estdo sobre a guarda da
seguranca publica, uma contravencdo é que em grande parte elas forma produzidas
como fontes criminalistica. E boa parte das historicas tradicbes africanas, as
histérias das religides negra ndo eram, até entdo, registradas sobre suportes
fisicos. Seus ritos e cerimonias religiosas (iniciacbes e passagens) e ensinamento
eram ( e de uma certa forma ainda sao) passadas oralmente assim como de um
mestre para os seus discipulos, acionando assim as producdo de memdrias coletiva
para cada comunidade negra religiosa .

Sobre este aspecto, Maurice Halbwachs (1962), enfatiza a memoéria coletiva
ressalta a forca dos diferentes pontos de referéncia que ddo suporte a nossa
memdria e que a inserem na memoria da coletividade, ou te grupo, a que
pertencemos. Estres eles desatacam-se os monumentos e o lugares de memdria, o
patrimonio arquiteténico, testemunhas mudas de paisagens em transformagoes.
Pollak (1989:3) pontua, “na abordagem durkheimiana, a énfase é dada a forca
quase institucional. Dessa memodria coletiva, a duragdo, a continuidade e a
estabilidade”. De tal modo, longe de ver nessa memoria coletiva uma imposicdo,
uma forma especifica de dominagdo ou violéncia simbdlica, acentua as funcées
positivas desempenhadas pela memodria comum, a saber, de reforcar a coesdo
social, ndao pela coercao, mas pela adesao afetiva ao grupo, donde o termo que

utiliza, de "comunidade afetiva".
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Entanto, mesmo carregada em seu sentido positivo, a memoria coletiva ndo
diz respeito, especificamente, a nacional - tida como oficia —, que é seletiva e esta
em constante negociagdo com os grupos sociais da nacdo. Disputadas, a memodria
se inseri nas construcbes oficiais da nacgdo, seja através de documentos fisicos
expressos em papeis, monumentos arquiteténicos, ou pequenos resquicios do
passado. Assim, o sitio arqueoldgico ‘Cais do Valongo’, desenterrado em 2011 e
reconhecido em 2013 pela UNESCO como um importante lugar de memoria das
didsporas africanas, representaria o lugar comum e um dos pontos de partidas para
os debates em tornos das construcbes e disputas da memdria nacional. O Cais,
gue também recebeu o nome de Cais da Imperatriz como uma tentativa de
apagamento da memoéria da historia da escraviddao no Brasil, recebeu mais ao
menos 500 mil africanos escravizados até a primeira metade do século XIX no Rio
de Janeiro, o que faz do local um testemunho da diaspora africana sem igual no
mundo.

Tentar entender a génesis cultural religiosas dos africanos “escravizados” no
Brasil, bem como o0s seus processos de resisténcias, principalmente ligados a
memoria, é mergulhar indiscriminadamente sobre o multiplos sistemas culturais e
religiosas africanos que aqui convivem. A possibilidade de reescrita da histéria do
sacerdote nos mostra uma possibilidade de leitura sobre Africa desvelada de
preconceitos histéricos sobre as relacdes e interagdes entre o Brasil e o Continente
africano.

As fontes, memorias, sdo produtos de um passado se pretende investigar.
Produtos estes que nem sempre foi construido pelos grupos investigados. Um bom
exemplo podemos tirar sobre os livros de registros coloniais da cidade de Oyo.
Talvez para um pesquisador desatento, o volume documental escrito pelo primeiro
comande britdnico da 13° infantaria, relatando aos seus superiores em Londres
sobre a prisdo de um homem haussa e um yoruba apdés uma ‘briga’, pode ser
considerada um documento para descrever o modo peculiar de convivéncias entre
0s ‘nigerianos’.

Mas esse pesquisador perderda de vista pontos cruciais de uma analise, a
primeira é identificar as diferencas das fontes produzidas pelos grupos étnicos
africanos e as fontes produzidas pelos administradores coloniais europeus. Que
precisam ser lidas e interpretas sobre lentes de aumento totalmente diferentes. As
leituras/fontes produzidas sobre as comunidades africanas, em grande medida,
durante os periodos coloniais sdo carregadas de todo o ranco pejorativo, racista e
preconceituosos advento de uma construgdo imagética ndo positiva sobre o

continente, sobretudo com fortes influéncias do hegelianismo alemao.
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Intolerancia Religiosa no Brasil: Uma brevissima analise sobre as
memodrias das resisténcias

A intolerdncia religiosa ndo é um fendmeno social que acontece
exclusivamente no Brasil. Um breve panorama histérico, sobre as tramas de
construgdo do Estados, nos mostra que a intolerancia religiosa foi durante a Idade
Média um dos motivos da Cacgas as Bruxas, na Era Moderna e Contemporanea um
dos motivos de perseguicdes aos judeus, mulgumanos, cristdos ortodoxos, grupos
Ciganos e grupos religiosos afro-brasileiros etc.

Entretanto, decorre o fato que no Brasil ha um intimo namoro, regado pelas
pétalas do preconceito, entre intolerdncia religiosa e racismo. Ao nos debrugarmos
focalizando o contexto histérico americano, especificamente brasileiro, chamamos a
atencdo para o fato de que dentre entes grupos os mais perseguidos por motivo de
intolerancia religiosa, sdo os religiosos praticante e adeptodas das religiGes de
Matrizes Africanas?.

Num Brasil diverso e multiplo, constituido e construido a partir do encontro
entre as trocas, pacificas ou de resisténcias, experiéncias entre as cultura
amerindia, negra e luso- catélica - dado o encontro entre a religido cristd e as
religiosidades africanas em solo brasileiro — a intolerdncia religiosa no Brasil, faz
parte de um processo dicotomico da dominagao social, politica e religiosa entre a
boa e a ma religido, onde os adeptos das religides africanas, com suas culturas e
suas representacdes, configuram um mal a ser combatido pelos ndo- adeptos a
estas religiosidades, travado desde o periodo colonial.

Santos (2012: 20) observa:

Como nos é conhecido, as culturas africanas foram transportadas
para o Brasil pelos escravos negros que o0s colonizadores
portugueses trouxeram desde sua chegada, como parte de seus
bens e que mais tarde, importaram diretamente da Africa,
particularmente da chamada Costa dos Escravos.

Trazendo consigo suas culturas, religiosidades, formas de ver e entender o
mundo; uma experiéncia religiosa totalmente diferente daquela que aqui dominava:
o catolicismo. Ao descrever a experiéncia religiosa negra em Africa antes da
colonizacdo, o historiador Obiechina (1978: 208) nos diz que:

Ndo existe qualquer dimensdo importante da experiéncia humana
que ndo esteja ligada ao sobrenatural, ao sentimento popular
religioso e a piedade [...]. Tudo isso constitui parte integrante da
estrutura ideoldgica da sociedade tradicional e é essencial para uma
interpretacdo exata da experiéncia no contexto social tradicional.

2 A expressdo Religides de Matrizes Africanas ou Religides Afro-brasileiras referem-se aos grupos
culturais e religiosos que passaram pelo processo de ressignificacdo interna e externa durante o periodo
das diasporas africanas.
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Esta experiéncia religiosa, em contato com o catolicismo portugués e
religides nativas americanas, ganhou novas ressignificagdes e reconstrugdes. Deste
modo, para entender as configuragGes historicas da intolerdncia religiosa no Brasil,
se faz necessario remontar a histéria da formacdo social religiosa do pais.

Em principios do século XVII os cultos africanos comegaram a ser
observados, suas vinculacbes e extrema admiracdo, passando a ser objeto de
preocupacdo por parte das autoridades eclesiasticas da col6nia. Segundo Mariano
(2001:127-128) “o Estado regulou com mao de ferro o campo religioso (...);
reprimiu as crencas e praticas religiosas de indios e escravos negros e impediu a
entrada das religiGes concorrentes, sobretudo a protestante, e seu livre exercicio no
pais”.

A mesma situacdo continuou no Brasil Império, uma vez que o artigo 5° da
Constituicdo Imperial, de 25 de margo de 1824, outorgada por D. Pedro I, dizia: “a
religido catdlica apostdlica romana continuarda a ser a religido do império”. A
Constituicdo de 1824, demonstrou avango, mesmo que pouco, no que tange a
liberdade religiosa dos cultos ndo catélicos, ao inferir no documento que nenhum
individuo poderia ser perseguido por motivos religiosos desde que o mesmo
respeitasse a religido oficial do Estado e ndo ultrajasse a moral publica.

Entretendo, como salienta o historiador Angelo Adriano Faria de Assis
(2012), tal promulgacao dizia respeito aos protestantes que comecam a entre
legalmente no pais através do Tratado de Comercio e Navegacdo3® assinado em
1810 entre a Coroa Portuguesa, crista catélica, e a Inglesa, cristd protestante. O
que nos possibilita interpretar que mesmo com uma representacao social dos cultos
de matrizes africanas nao havia uma equidade social que pudesse possibilitar ou
promover de visibilidade dos grupos religiosos de matrizes africanas como religides.

Para Angelo (2012: 27)

A transferéncia da familia real portuguesa, em 1808, foi um marco
para a entrada de estrangeiros, e suas crengas, na nova sede do
governo portugués. O Tratado de Comércio e Navegacdo assinado
em 1810, que garantiu a abertura dos portos brasileiros para
produtos ingleses, assegurava também, em um de seus artigos, a
liberdade de consciéncia e culto, permitindo igrejas protestantes
com aparéncia discreta e sem buscar a conversdo dos catélicos. No
ano seguinte, ja se instalava, no Rio de Janeiro, a primeira igreja
protestante, de denominagdo anglicana. Atendia os suditos ingleses,
que antes tinham que se reunir para os cultos em residéncias ou

3 Tratados ratificado em 1810 entre o reino de Portugal e o reino da Gra-Bretanha . Tal regulamentava as
relagcbes comerciais entre a Gré-Bretanha, Portugal e o Brasil, atingindo toda a teia comercial existente no
sistema de privilégio portugués alterando questBes sociais como a permissdo de liberdade de culto aos
colonos ingleses residentes no Brasil.
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navios britanicos ancorados. Em 1824, a nova Constituicdo
reafirmou o catolicismo como religido do Império, mas reconhecia
outras crencas cristds, desde que ndao houvesse catequese nem
ataques a religido oficial.

Deste modo, a liberdade religiosa no Brasil, ensaiada na Constituicao de
1824 pretendia atender aos meros interesses comerciais entre o Estado brasileiro e
continente europeu, mais especificamente a Inglaterra. O que nas suas entrelinhas
representava atender aos interesses capitalista que se acentuava cada vez mais,
mudando os rumos e o0s cenarios comerciais de exportacdao e importacao do pais,
regados a suaves doces de concessOes raciais religiosos ndo era a mesma
concedida aos adeptos das religiosidades afro-brasileiras e suas expressoes
culturais.

A liberdade, ora dada aos protestantes europeus em outrora, foi motivo de
grandes disputas e rivalidades entre cristdos catdlicos e cristdos protestantes.
Rivalidade essa que ja vinha se acirrando desde as primeiras tentativas de controle
nas regides de engenho nordestino, durante o século XVII, por parte dos
protestantes calvinistas holandeses*, e que foi muito bem negociada pelo de
Nassau durante a sua administracdo no Brasil Holandés.

Entretendo, a tolerancia concedida pelo Conde dizia respeito aos pagaos,
aqui interpretados como judeus e mugulmanos, que se instalaram em solo
brasileiro durante o pedido das grandes perseguicdes por parte do Santo Oficio. As
concessoes, tolerdncias ou liberdade religiosa, até entdo, ndo era dada ou permitida
para o livre culto das religides afro-brasileiras.

Esses processdes de negacbOes de direitos para os adeptos e praticantes
desrespeito, significativamente, a todo o processo de construgdes ndo positiva
sobre as culturas e sociedades africanas que foram demonizadas e estigmatizadas
antes mesmos das introducdo e dominacao dos colonizadores europeus em solo
africano.

A construcdo desse imaginario apoiavam-se nas explicacdoes religiosas e
cientificas que coisificou e inferiorizou o individuou negro/africano e suas culturas,
0 que justificou, em grande medida, a escravidado, a deploragdo e depravagao das
sociedades negras, sem que haja o desenvolvimento de forgas produtivas na Africa,
mas sim desestruturando as comunidades camponesas pelo esvaziamento
populacional, ainda sujeito a migragdes e deslocamentos como forma de fugir ao
trafico de escravos (Ki-Zerbo, 1982, p.281).

4Por 24 anos, entre 1630 e 1654, a capitania de Pernambuco foi dominada pelos protestantes
calvinistas holandeses. A capitania estava outrora sobre o dominio dos portugueses catélicos.
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No Brasil, assim como, possivelmente, em varios outros paises em que
apostaram na escravidao negra como uma forma de obter lucros como escravos, as
negras culturas e experiéncias religiosas fora ressignificada, em suas multiplas
instancias, como possibilidades de existéncias no gozo das resisténcias invisiveis
cotidianas. Essas resisténcias dia a dia, tornam-se, assim como as culturas negras,
herancgas das histérias das comunidades religiosas afro-brasileiras, uma das armas
de luta pela sobrevivéncia.

Aos olhos de muitos as formas cotidianas de resisténcia das religides afro-
brasileiras ndao produzem manchetes de jornais. Entretanto um leve e suave passei
pelos jornais locais da cidade do Rio de Janeiro, nos permite reinterpretar as agoes
de resisténcias cotidianas dos adeptos das religides afro-brasileiras.

Em 13 de junho de 1989, noticiava o Jornal O Globo que, Babalorixas,
Ialorixas e representantes de varias comunidades religiosas de matrizes africanas,
vestido de branco e guias no pescoco, de mdos dadas se reuniram em frente a
Camara Municipal da cidade do Rio de Janeiro, para protestarem contra e impedir a
aprovacdo de projeto lei do entdo vereador Wilson Leite Passos (PDS) junto com a
vereadora Bambina Bucci (PMDB), que previa a cassacao do alvara de entidades

responsaveis por sacrificio de animais.

Imagem 10: Jornal O GLOBO/RJ. Acervo Arquivistico do Centro de Articulagdo de Populagdo
Marginalizada (CEAP).

Segundo o Jornal, o projeto que deveria ter entrado no dia anterior na

ordem do dia ndo foi votado porque o tempo regimental da sessdao esgotou foi
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apresentado outrora na ordem do dia, entretanto nao foi votado porque o tempo
regimental da sessdo tinha se esgotado. Por isso o projeto fora apresentado pelos
vereadores, ora citados, com substitutivo definindo os casos em que o sacrificio é
proibido.

O jornal traz, decodificado em escrita, a importante voz da Presidente do
Conselho Interamericano de Cultos Afro-indigenas do Brasil, a Yalorixa Dulcéa Alves
da Silva, conhecida cm Maezinha Celinha, que postula que mesmo com a reedigao
do projeto, o mesmo se transformado em lei provavelmente iria provocar o
fechamento de 280 mil terreiros filiados as federagdes espiritas do Estado.

Para a sacerdotisa, por tras do projeto estariam as ‘igrejas eletronicas’, que
vinham ganhando cada vez mais adeptos e espago sobre as varias esperas sociais
do pais. Com firmeza a Yalorixd em palavras dizia ao jornal que toda que “Isso é
perseguicdo religiosa. O Vereador esta querendo acabar com uma tradicdo de 400
anos. Isso é discriminagdo”. Entretanto, o vereador Wilson Leite Passos justifica as
suas propostas dizendo ao jornal que ndo estava agindo em nome de quer que seja
e ndo queria proibir ninguém de praticas sua religiosidade. O que pretendia era,
com o projeto evitar o sacrificio de animais, a exemplo do que é feito nos paises
civilizados.

Diante das afirmacOes da sacerdotisa e das justificativas do vereador
podemos perceber que em o crescimento das ‘igrejas eletronicas’ pentecostais no
Brasil vem acompanhado de intensos casos de descriminacdes e coibicdes sociais
assim como a alianca de alguns setores politicos as e interpretacoes e acdes dessas
igrejas, além de um menosprezo e interiorizacdo ao comparar as praticas religiosa
afro-brasileiras ou afro-indigenas, classificadas como incivilizadas, com as pratica
religiosas de outro pais, classificado como civilizadas.

Um jogo assimétrico classificado a partir de uma referencias crista em
posicdo as praticas religiosas afro-brasilieras, ou referendando as praticas religiosas
em Africa que foram classificadas como inferiores e atrasadas, praticas religiosa dos
escravos (DU. BOIS, 1989). O projeto lei, proposto pelo politico PDS, foi proposto a
exatos seis meses apds a veiculacdo das matérias na revista Plenitude, publicadas
em dezembro de 1988, da Igreja Universal do Reino de Deus.

As resisténcias religiosas afro-brasileiras, divididas em micro -atos de
resisténcias, encaradas e interpretadas como desordem, raramente eram
veiculadas pelos meios de comunicacdo de massa de forma positiva ou valida. Ao
ndo aderirem pela religido toleravel, cristd, esses individuos passavam ser

consideradas pessoa nao gratas para o estado brasileiro. Mesmo com a
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promulgacdo da ‘moderna ‘Constituicdo de 1988, pds ditadura, que tentava propor
uma abertura para o mundo plural.

Constituicdo, em seu artigo: 5° VI, nos diz que é " ser inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenga, assegurando o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantindo, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e as suas
liturgias”. Assim quaisquer atos dolosos, ao patrimoénio litargico, material e imdvel é
uma acometida contra os direitos dos cidadaos brasileiros. Todavia, mesmo sob as
asas paternalistas Lei, que abarca também os patriménios religiosos, tantos as
perseguicdes religiosas como a destruicdes de templos de matrizes africanas se
intensificaram em grande escala.

O combate contra a ma religido, aqui caracterizadas pelas religies afro-
brasileiras, passou a ser encarado como uma guerra santa, e destruir quais quer
vestigios dessas culturas e religiosidades passou a fazer parte, principalmente, do
imaginario cristdo pentecostal e neopentecostal, que vem crescendo e assumindo
um papel emblematico no cenario social, econdmico e principalmente politico no
Brasil.

Segundo os dados do IBGE de 2010, os evangélicos representam 22,2% da
populacdo brasileira, ou seja, 42,3 milhOes de pessoas, um aumento de 6,8% em
uma década, diante do recuo do catolicismo, que passou, no mesmo periodo, de
73,6% para 64,6% da populacdo. Grande parte desses evangélicos estdo
concentrados dentro das maiores Igrejas evangélicas do Brasil que sao, pela
ordem, Assembleia de Deus, Igreja Batista e Congregacdo Cristd. Porém, as
agressoes verbais acontecem, principalmente, por parte das igrejas eletrénica que
desde os principios da década de 1990 ja vinham ocupando os veiculos de
comunicacao de massa, expresso na época pelo radio e televisdo.

Segundo Refkalefsky (2012:33),

No Brasil, a grande presenca da Igreja Universal nos meios de
comunicagdo - em especial apdés a compra da Rede Record de
televisao, em 1989 - provoca em muitos a impressao de que ela
seja a maior oganizacdo evangélica do pais, ou de que sua
estratégia de crescimento seja a mais bem-sucedida.(...) A
expansao das Igrejas brasileiras no exterior segue as mesmas
estratégias ligadas ao seu crescimento dentro do pais. O caminho
mais visivel é aquele que envolve alto investimento mididtico e a
construgdo de megatemplos. O wuso intensivo da midia -
especialmente o radio e a TV - e a importancia dada as instalacées
fisicas demandam grande volume de capital, bem como uma
estrutura de comando rigidamente centralizada.

As insercbes das igrejas pentecostais e neopentecostais sobre as

concorréncias sobre os meios de comunicagdo, seja radio ou televisdo, e vem
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proporcionando um alargamento nas multiplas formas de perpetuacdes da
intolerancia religiosa e, encurtando cada vez mais as fronteiras religiosas. Uma vez
gue se apropriam e reelaboram os elementos e simbolos das religides afro-
brasileiras nutridas, em seu cultos, pelo imaginario ndo positivo sobre as culturas
africanas vem dando cada vez mais proporcionando um combate espiritual entre a
boa e ma religido.

Oro (2006:320), caracteriza as igrejas eletronicas através de dois processos,
sdo eles,

“religiofdgia”, em que ela se apropria e reelabora elementos de
crencas de outras igrejas e religides, mormente das afrobrasileiras
(candomblé, umbanda, quimbanda, macumba); e sua
“exacerbagdo” desses elementos de crencas e das praticas
ritualisticas tomadas dessas organizagdes religiosas. Juntas, ambas
vao revelar a “face macumbeira” da Iurd, que aparece sobretudo
em determinados rituais, como nas Sessdes Espirituais de
Descarrego, em que se observa que, quanto mais ela constréi um
discurso e procede a uma ritualistica de oposigdo as religides afro-
brasileiras, paradoxalmente mais delas se aproxima e se assemelha.

De tal modo, alimentada pelo crescente combate religioso, esses tipos de
apropriacdo, indevida, vem ocasionando um crescente numero de casos de
intolerancia religiosa no Brasil. O desconhecimento das culturas afro-brasileiras e
africanas alicercado pela fomentacdo do dédio religioso, racismo e xenofobia.
Entretanto a promulgacdo da Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003, vem
proporcionando um alargamento nas fronteiras educacionais ao introduzir, em
todas as instancias de ensino, a obrigatoriedade do ensino das Histéria e Culturas
afro-brasileiras e africanas.

Diz a Lei;

Art. 12 A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar
acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, torna-se obrigatdrio o ensino sobre Historia e
Cultura Afro-Brasileira.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo
incluird o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagao
da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas
areas social, econdmica e politica pertinentes a Histdria do Brasil.

§ 2° 0Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira
serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e Histdria
Brasileiras.

Mesmo sendo obrigatdria, com a possibilidade de multa se constatada o ndo
cumprimento da Lei, a inclusdo dessas competéncias ainda ndo sdo uma

possibilidade de conhecimento para muitos alunos e alunas nos centros
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educacionais publicas e privadas no Brasil. E de extrema importdncia a
incorporacao da Lei 10.639 nos centro de ensino, entretanto salientamos que essa
medida é uma forma paliativa de camuflar as desigualdades raciais e
desmerecimentos das cultuas negras africanas no pais.

A falta de didlogo e equidade, mesmo dentro das instancias de ensino,
também tangenciam as franjas da intolerancia. Assim, também, como a omissdo do
Estado. A intolerdncia faz/é parte de um mal muito maior, o da intolerancia
etnorracial, que esta atrelada diretamente as diferencas indenitarias individuais e
coletivas, referidas a si e ideias — pré-concebidas - de etnia, “raga”, “cor”, género,
crengas, aparéncia, origem etc. (ROCHA, 2011).

Portanto, podemos perceber que o racismo e a intolerdncia sdo
experimentados de maneiras diferente pelo seus aptos e praticante a partir da cor
de suas peles. Uma pessoa branca , adepta ou praticante das religides afro-
brasileiras, experimenta diante de um ato, em que é a vitima, de agressdo devido
a sua opcao religiosa, a intolerancia, o preconceito e o desprezo, ja uma pessoa
negra adepta ou praticante das religides afro-brasileiras.

Experimenta diante de um ato, em que é a vitima, de agressao devido a
sua opcao religiosa, o racismo a intolerdncia, o preconceito e o desprezo, pois 0
racismo religioso - experimentadas no ambientes escolar, de trabalho e de
vizinhancas - estd diretamente ligado a cor da pele e identidade religiosa das
pessoas. De tal maneira que, durante boa parte das histérias religiosas brasileiras
as religides de matrizes africanas eram denominadas Religides dos Negro, por estar
associado a cor, negra, e ao continente africano.

A invisibilidade social das religides afro-brasileiras desmerece todos os
protagonismos de sacerdotes, sacerdotisas e praticantes dessas religides.
Realidade essa, que passou a tomar outros contornos apds os casos de intolerancia,
registrados pelo jornal Extra através da matéria * O trafico remove até fé’ em 2008,
no Morro do Dendé>, o que demonstrou uma nitida e perigosa unido em o trafico de
entorpecentes e alguns seguimentos cristdos.

Em resposta a esse, e a outras centenas de casos de intolerancia, no dia 21
de setembro do mesmo ano, milhares pessoas, adeptos religiosos, leigos e
simpatizantes, sairiam as ruas; e sobre a orla de Copacabana, na cidade do Rio de

Janeiro; caminharam juntas em prol da Liberdade Religiosa no Brasil e pelo fim da

5 Em 16 de marco de 2008, o Jornal Extral, através das matérias da sua série jornalistica “O trafico
remove até¢ a f&€” denunciou as arbitrariedades cometidas contra religiosos de matriz africana (que nao
podem sequer utilizar turbantes e colares rituais) expulsos pelo traficante Fernandinho Guarabu no Morro
do Dendé, na época chefe do trafico, localizado na Ilha do Governador - no interior da Baia de Guanabara
- no Estado do Rio de Janeiro.
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intolerancia religiosa. Nascia, assim, um dos eventos tradicionais (HOBSBAWM &
RANGER, 1984) mais significativos para Histéria: o reconhecimento histérico das
religides de matrizes africanas no Brasil, "A Caminhadas pela Liberdade Religiosa” e
contra a ‘“intolerancia religiosa”, rompendo com um passado de interpretacGes
simplistas, marginalizadas e um profundo desconhecimento sobre a forga e a unido
desses grupos.

Em grande maioria, estas pessoas eram adeptas das religides de matrizes
africanas, principalmente umbanda e ao candomblé, que historicamente foram
marginalizados, perseguidos, presos e torturados em prol de uma verdade Unica
sobre os principios religiosos e politicos - os quais estavam em curso para
construcdo da nacdo do pais.

O evento promovido pelos religiosos ndo foi - e ndo é - um fato destituido
de um contexto historico antecedente: as conexdes soécio historicas de seus
surgimentos vislumbra um leve e suave passeio historico sobre contextualizacdo da
formacdao da sociedade brasileira; desde o encontro, em solo brasileiro, das
culturas, religides e religiosidades africanas — trazidas com os negros escravizados
- com a religido cristd catdlica no periodo monarquico e posteriormente os
periodos imperial e republicano; ora exercida pela unido visivel e invisivel entre a
cristd catdlica, ora exercida pela unido visivel e invisivel das Igrejas cristas

evangélicas pentecostais e neopentecostais.
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