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Resumo

Este artigo pretende mostrar a interface de dois modelos religiosos no século I da Era
Cristd, a saber: a religido romana e o “cristianismo”. Esta andlise comparada, feita a
quatro mdos, nao podera deixar frisar a cultura helenista como um importante marco de
influéncia direta. Isto serd esbocado a partir dos padrdes miticos e nos modelos
imagético.
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Abstract

This article wants to present the interface of two religion models in the first century of
the Christ age, know: the roman religion and the “christianism”. This comparation
analysis, it made by four hands, cant leave to frizzle the helenistic culture as an
important mark of the direct influence. This will be slight since of the mythics standard
and image models.
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I. A 6tica da comparacao

Nosso objetivo é tracar, através de uma perspectiva comparada, um viés
interpretativo que leve em conta a aproximacdo entre as caracteristicas que formam o
conjunto de religides politeistas, que se convencionou chamar religido romana, presentes
durante o Império Romano e o surgimento e ascensao, no seio desse mesmo império, de
uma religido monoteista o cristianismo.

O cristianismo, por sua vez, surge de uma faccdo dentre tantas existentes no
interior do judaismo, e sua denominacao como o conhecemos hoje ndo ocorreu de forma
homogénea, nem tampouco automatica. Isso decorreu de tensées com grupos e regioes
especificas, como é comum em qualquer grupo dissidente.

Assim, tentaremos apresentar em duas maos uma possibilidade de andlise de

praticas religiosas em regides distintas do oriente proximo por volta do primeiro século.
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Tais andlises possibilitar-nos-ao desconstruir um vicio comum no ocidente cristdo, que é
olhar o cristianismo como original e base para todas as demais culturas e praticas
religiosas. Desta feita, pessoas comuns e mesmo com certo nivel de conhecimento
acabam imputando ao cristianismo uma idade um tanto quanto maior do que este
realmente possui.

Aproveitamos para explicar que o trabalho que fundamenta esta nossa escolha
compde um projeto que tem como finalidade ser um grande laboratério cientifico
historiografico, congregando, em um mesmo espaco de estudo, pesquisadores das mais
diversas areas do conhecimento, referimo-nos aqui ao trabalho de Detienne (2004: 11),
“Comparar o Incomparavel”. Nosso trabalho é construir objetos comuns observados a
partir da metodologia comparada.

Pelo fato de possibilitar, ou melhor, buscar o didlogo com outras disciplinas, como
a sociologia, a antropologia, a arqueologia, a filosofia, a psicologia etc. Devemos
considerar que essa postura metodoldgica é a que cria melhores espacos de observagdo

no estudo histérico das religides, como afirma (Cardoso, 2005: 203)

“... Mais do que no passado, impde-se hoje com freqiéncia a analise
interdisciplinar ou transdisciplinar nos assuntos da Histéria das
Religides e da Religiosidade.”

Estaremos estabelecendo uma pesquisa histdrica sobre grupos sociais que unem
aspectos historicos, sociais e religiosos, de forma que estes ndo sejam possiveis de
serem analisados de forma separada. O problema esta na tradicdo cristd que durante
séculos pensou e ensinou que os eventos que formam seu arcabougo dogmatico sdo
verdades absolutas sem possibilidade de didlogo nem questionamentos. Tentaremos
assim, julgar os referidos programas teoldgicos, retirando deles aquilo que eles podem
oferecer sobre a historia, sem que isso se transforme em uma tentativa de forgar do
texto para atender as nossas necessidades. A Teologia, nessa pesquisa, compde um
estudo transdisciplinar, onde informagdes advindas da Arqueologia e da Histdoria possam
ser usadas comparativamente com os programas teoldgicos. Mas a comparagdo estad no
fato de colocar paralelamente perspectivas religiosa-culturais distintas com o objetivo de
observar pontos comuns de influéncia de umas sobre as outras.

Reconstruir este ambiente do “cristianismo antigo”, sem levar em conta a
transdisciplinaridade seria tarefa, sendo impossivel, mas com certeza, bastante limitada.
N3o relacionar Sociologia, Histéria, Arqueologia e Teologia, e aqui sé cito algumas
disciplinas, tornaria o trabalho inviavel do ponto de vista da construcdo de um
conhecimento o mais préximo possivel do recorte histérico proposto. Se levarmos em
conta o siléncio sobre Jesus e seu movimento entre meados da década de 30 até inicio

da década de 50, tal pesquisa estaria fracassada antes mesmo de ser iniciada (Crossan,
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2004: 190-195). Assim, a comparacao se apresenta como uma metodologia sem a qual

nada disso seria possivel.

BONNER, C. (1950)

O que deve nos chamar atengdo nestas imagens é o fato de a figura masculina
que deveria representar a paternidade, estd ausente, porém esta auséncia deve nos
remeter a uma forte presenca que é o pai que é Deus. Assim, a mensagem subliminar ja
estd contida na imagem. A paternidade aqui é divina, ndo dando espago para criticas, ou
a elas respondendo contundentemente, se tomarmos por base a teoria de Malina sobre
as sociedades de baixo contexto. E significante a observacdo do professor André

Chevitarese sobre o assunto.

“Os cristdos, entre os séculos III e IV, estabeleceram um modelo
iconografico padrdo na forma de representar Maria / Menino Jesus
(figuras 1 e 2). Este esquema, onde a mae leva a crianga a altura do
peito ou a coloca sentada nos seus joelhos, tem atravessado tempos
e espacos diferentes, fazendo-se presentes nas mais distintas
culturas cristas ocidentais e orientais, no geral, € na brasileira, no
particular”.

(Chevitarese, 2004: 82)

O risco que corremos quando observamos o cristianismo como se estabeleceu no
ocidente, é de considerarmos uma religido pura, que se manteve intocavel na sua relagdo
com os mundos helénico, romano e porque nado citar o africano quando da historia
atlantica. E nesse campo de discussao, ndo faltardo vozes em defesa dessa pseudo-
pureza. Além do fato de que a arte ndao pode ser vista numa aureola de neutralidade,

antes o artista estd conectado com a realidade que deseja representar.



RJHR 2:1 (2009) — André Barroso e Ana Carolina Caldeira Alonso

Poderiamos fazer alguns questionamentos acerca da pseudo-pureza, sem,
contudo, querer desconstruir a fé legitima de pessoas piedosas: levando-se em conta que
o cristianismo se manteve ileso nos processos de contato com outras culturas, inclusive
com o politeismo, como explicar os violentos embates dentro da estrutura, com seus
respectivos cismas e a quantidade sem conta de documentos escritos com a finalidade de
normatizar uma “ortodoxia” em detrimento da heterodoxia?!

Considero como ponto fundamental de toque entre cristianismo e politeismo, seja
este helénico ou romano, o fato de figuras importantes serem considerados filhos de uma
relacdo de um Deus com uma humana. Desta relagdo surge alguém que tem a missdo de
ser o salvador, o pacificador, como € o caso de Dionisio que nasce da relacdo entre Zeus
e Sémela. Ela, por sua vez, sera resgatada do hades pelo préprio filho, acdo repetida
pelo Cristo que desce aos infernos para resgatar os justos. Para citar um caso romano
temos Otavio declarado Augusto em 27 a.C. Foi considerado o salvador chegando a ser
considerado senhor do tempo, como aquele que traz a boa nova (Evangelho), o dia do
seu aniversario passou a ser o ano novo, assim chamado por ter nascido de uma
fecundagao divina em uma serva do templo. (Crossan, 2004: 21-27).

Quando se representa algo numa obra de arte esta deve ser olhada sob uma dtica
de que o autor, ou artista vive em um tempo e espacgo definidos por uma série de
relacGes. Para entender o que falamos, basta fixarmos o olhar atento as obras do mestre
Aleijadinho, nos doze profetas de expostos e Congonhas-MG, seus rostos representam os
inconfidentes e o préprio Aleijadinho se retrata em um dos profetas. Isso mostra que o
artista é uma figura profundamente conectada com seu tempo, ainda que ndo quisesse,
pois, o homem é também fruto do meio.

Nosso objetivo ndo é desqualificar este ou aquele relato, é tdo somente mostrar
ao publico e a academia que ndo existe cultura viva que seja neutra, sempre e em todo
lugar onde culturas se encontram estas formam uma realidade nova, haja assimilacdao ou
acomodacdo, essas nao permanecem como antes. Nossa comparagdao tem por
particularidade a transdisciplinaridade entre Histéria, Arqueologia e Teologia. Com isso,
torna-se possivel compreender melhor esta interacdo a que me refiro acima, pois, a
Arqueologia, Historia e a teologia nos permitem primeiro reconstruir sociedades e
culturas antigas, resgatando materiais que podem ser postos lado a lado com achados de
outra cultura e assim estabelecer alguma relacdo possivel ou ndo. E, em segundo lugar,
a histéria nos possibilitara analisar documentacdo e extrairmos desta, presencas comuns

e auséncias igualmente comuns.

! Igualmente ruim terminologia utilizada para dizer o que € certo ou errado no que tange as verdades da igreja.
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O fato ocorrido acima, representado nas duas imagens gravadas em vasos gregos
representa o nascimento de Dionisio com Sémele, sua mde, deitada numa espécie de
rede, Hermes carregando a crianca Dionisio, mais a frente Iris, Erotes, Zeus e Afrodite
sentados.

E importante notar a quantidade de nascimentos divinos na mitologia e romana, a
esta cultura, ndo se pode ignorar o fato de ter havido interacdes culturais, na regido da

Galiléia e outras localidades do império Romano e Helenista.

BONNER, C. (1950)

Observemos duas imagens antigas, porém de culturas diferente e tempos também

diferentes, a partir das quais inferimos a possibilidade de interagbes culturais.
(Chevitarese,Cornelli e Selvatici, 2006)
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O fato de estas figuras miticas serem concebidas por deuses, e sobre elas serem
contadas histérias de suas infancias fazem estas interagdes culturais nos parecerem mais
proprias do que podemos imaginar. Dionisio que é atraido pelos titds com brinquedos e
objetos religiosos e as narrativas da infancia de Jesus que é perdido pelos seus pais e
aparece no templo dialogando com os doutores da lei, nos mostra uma interface entre

cristianismo e paganismo que nossos olhos nao estao acostumados a enxergar.

II. Do Oriente ao Ocidente

A religidao romana, enquanto oficial, consistia numa importante fonte de coesdo
social; por ser de carater publico (o culto era realizado em espagos comunais urbanos e
visava o conjunto da populagdo), sedimentava a solidariedade entre a comunidade
(Mendes e Silva, 2006). E preciso, no entanto, ressaltar a importancia da desvinculacdo
da idéia de que o politeismo formava uma religido romana uma, ou seja, que esta seria,
na realidade, essencialmente, fragmentada em relagdo a concepgdao de religidao, no
sentido imputado pela modernidade?, que soé iria surgir como resposta aos escritores
cristdo no periodo do Baixo Império levando os recém definidos “pagdos” a se colocarem

dentro da atmosfera de disputas religiosas.

E importante remontarmos ao periodo do inicio da expansdo romana, ainda sob a
republica. Precisando ainda mais as balizas temporais podemos falar da Segunda Guerra
Plunica (218 a.C.). Esse periodo foi marcado por um intenso fluxo populacional o que
provocou, consequentemente, um ambiente de trocas culturais entre povos nativos (que
em grande parte constituiam-se de etnias orientais) e os romanos, dentro do cenario
mediterranico (Parente, 1998). Regides como a Asia Menor, a Siria e o Egito foram alvos
dessa expansdo territorial romana, o qué resultou em um aumento do numero de

divindades estrangeiras.

Se a civilizacdo helénica era filha do Oriente, podemos dizer que a civilizagao
romana era, de fato, um produto do mundo grego. Para isso, basta termos em mente a
importancia da educacdo grega, que permeava através da lingua, de certos costumes, da
arte, da arquitetura e da religido, sendo essa ultima a que nos cabe nesse encontro. Isso

demonstra a forca da heranca de outros povos dentro da cultura imperialista romana.

Indubitavelmente, o conceito de romanizagao clarifica a discussao proporcionando
melhor compreensdo da importdncia da aproximacgdo entre as religides, no contexto das
trocas culturais inerentes a expansdo romana, ja mencionada. Para isso, devemos ter em

mente a romanizacdo como um produto do imperialismo romano sem, no entanto,

2 . cen . .
O sentido de religido na modernidade como uma doutrina ortodoxa e coerente
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esquecermos que essa funcionava como um processo relacional entre os padrdes
romanos e a cultura provincial (Cardoso e Fontes, 2005). O imperialismo seria, para Said
(1995).

“(...)Jum conjunto de experiéncias, com a presenca tanto do dominante quanto do

dominado dentro da cultura”.

As interpretagdes tradicionais da historiografia buscaram definir as novas religides
recém chegadas a Roma como “religides orientais”, termo criado por Franz Cumont no
inicio do século XX. Para Cumont essas religides deveriam ser entendidas como um
grupo proveniente do Oriente que partilhariam certas caracteristicas. No entanto, as
novas interpretacbes tém se empenhado no esforco de desconstruir a imagem
“padronizada” atribuida a esses cultos que, certamente, diferiam tanto em seus locais de
origem quanto nos elementos que os constituiam. Dessa maneira, o culto que penetrava
a urbs e qué seria entdo praticado, era substancialmente diferente de seu ancestral
oriental.(Beard, 1998)

No tocante a chegada dos cultos orientais em Roma, podemos mencionar como
veiculo de penetracdo na sociedade romana, a importéncia dos escravos, que segundo
Robert Turcan, mantiveram-se fiéis a suas crengas nativas, tanto quanto os romanos
eram em relagdo a seus proprios deuses. Além disso, podemos citar as frentes militares,
nas quais as legides passavam tempo razoavel, até mesmo fora do territério, o qué,
conseqlientemente, proporcionava circulacao cultural entre os romanos e culturas
diversas. Da mesma maneira os comerciantes facilitavam o fluxo cultural dentro do
império. (Turcan, 1996 :15)

Paralelamente as vicissitudes desses cultos no periodo imperial, o contexto da Pax
Romana unida a extensdo da Civitas (a cidadania romana) por Caracala aos habitantes
provinciais do Império favoreceu as interacdes culturais entre as diversas partes do
Império. Demonstrando assim, uma mudanga de postura em relacdo a periodos
anteriores, como quando, por exemplo, no inicio do século II d.C., Juvenal fazia
referéncias "xenofdbicas”, nas palavras de Turcan, as religidoes de mistério. (Idem: 10)

Uma certa revisdo do contexto no qual foi empregado o conceito é possivel, na
medida em que a idéia de tolerancia, inerente ao termo “xenofobia”, tem sua origem, de

fato, na época moderna, e ndo se aplica a Antiguidade.

III1. A religiosidade romana: Praticas e rituais

Ao pensarmos na figura do Pater familias que simbolizava ndo s6 uma religido,

como também um direito privado, baseada na figura do senhor absoluto da “casa”
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(Chatélet, 1985), contrapomos o status publico geralmente carregado pela religido
romana. O qué interessa ser ressaltado aqui é que podemos remontar, e até mesmo
precisar, essa transicdo ao inicio da expansdao imperialista romana. Percebendo clara
utilizacdo da religido como meio politico e até mesmo de insercao social e manutengdo
das ordens sociais.

Ou seja, podemos dizer ser estratégico o carater da adaptagdo e sincretismo das
divindades estrangeiras no pantedo romano, ocorrendo nesse momento a “publicizacao”
da religidao romana. A partir desse ponto o reconhecimento das divindades estrangeiras,
sua conseqliente insercdo na religido e, até certo ponto, o “controle” e manutengdo das
praticas de cultos e cerimonias, passa a ser dominio publico, do que seria o Estado
romano, o que, de certa maneira, institucionalizava a religiao romana como sendo
essencialmente publica.

Para Radcliffe-Brown (1973: 202), a religiao funcionaria como um elemento
aglutinador. Poderiamos dizer, sobre o risco de generalizagdo, que a importancia da
institucionalizacdo desses cultos e a perpetuacdo de cerimdnias que ocorriam de forma
periddica seriam, numa sociedade antiga, uma espécie de “rede” que vincularia os
individuos, sendo importante ndo apenas social, mas também econO6mica e politicamente.

Tal formulagdo pode ser incorporada a nossa argumentacdo, se tivermos em
mente, o fato de que a religiao romana, desenvolveu-se de forma a valorizar os rituais e
sua perfeita execucao em harmonia com os desejos divinos, e ndo, necessariamente,
com deuses e mitos em si. (Beltrdo, 2003)

Em outras palavras, os ritos eram importantes ndao apenas relativamente as
querelas cotidianas como, por exemplo, a abundancia das colheitas, como também
eram responsaveis por um fortalecimento da integracdo e solidariedade social,
reproduzidas, no caso especifico romano, pelo o que era de dominio publico, ou o
Estado romano.

Nesse sentido, ressalta Peter Burke, a afirmacdao de Malinowski de que “a histdria
ficticia [o mito] desempenha a fungdo de justificar alguma instituicdo no presente e,
desse modo, manter sua existéncia”. (Burke, 2003) Os ritos estavam assim,
relacionados aos dogmas e ndo com o mito que os inspira.

Ao pensarmos a histéria da figuracdo dos deuses e seus respectivos
desenvolvimentos nas sociedades, encontramos uma formulagdo tedrica para a questdo
romana de dinamica com relacdo a seus deuses. Para o fildlogo alemdo Hermann
Usener, teorizando sobre idéias religiosas, cada esfera da vida cotidiana do romano
possuia seu “deus especial”.

De fato, varios relatos mostram a devocdo romana a varios deuses, voltando-se
eles a diferentes deidades para diferentes problemas. Um seguidor de Isis, por exemplo,

poderia facilmente procurar abrigo espiritual em outros deuses. Aqui novamente
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encontramos referéncia a importdncia da realizagdo precisa de regras e rituais de

invocagao (Cassirer, 1992: 29).
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