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Resumo

O artigo é o resumo do projeto de tese doutoral a ser desenvolvida no Programa de Pds-
Graduacgdao em Historia Comparada do Instituto de Histéria da Universidade Federal do Rio de
Janeiro. O projeto se prop0de a discutir a figura dos homens divinos (6ciov &vépec) na antiguidade,
no geral e nos paleocristianismos, no particular. A intencdo é demonstrar o ambiente cultural
paleocristdo imerso no campo da magia — impossivel de se dissociar da religido -e de que forma
a construcdo historica de textos paleocristdos vincularam suas personagens, especialmente o

apostolo Paulo, com esse mesmo ambiente com fins apologéticos e propagandisticos.
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Abstract

The article is a summary of the doctoral thesis project to be developed in the Graduate
Program in Comparative History of the Institute of History of the Federal University of Rio de
Janeiro. The project aims to discuss the figure of divine men (8€loéwdpec) in antiquity in general
and in paleo-christianities, in particular. The intention is to demonstrate the paleo-christian
cultural environment immersed in the magicae cultural field - impossible to separate from
religion - and howpaleo-christians texts historically linked his characters, especially Paul, with
the magicae environment with apologetic and propagandistic purposes.
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Introducao

O texto a seguir é o resultado de uma apresentacdo de trabalho que teve lugar no
Simpdsio “Histéria e Literatura do Novo Testamento” realizado no Instituto de Histéria da
Universidade Federal do Rio de Janeiro nos dias 07 e 08 de Novembro de 20112 Ele foi
apresentado no primeiro dia do evento e, para o leitor desse material, algumas questdes
importantes devem ser aqui listadas:

(a) Trata-se dos desdobramentos das pesquisas de mestrado® que discutiram as relagdes
entre cristianismos origindrios e a magia, tendo como referéncia as comunidades
paleocristds da bacia mediterranica em contexto de I século da era comum (doravante,
e.c.);

(b) o texto aponta caminhos preliminares para uma pesquisa doutoral, ainda no tema, que
relaciona cristianismos originarios e magia, no mesmo tempo e espago supracitados, mas
com uma abordagem, agora, sobre os “homens divinos” (Bciowiwdpec) € a possivel
vinculagdo do apédstolo Paulo como um “homem divino” (6eiocénp);

(c) os enunciados aqui propostos tém um carater introdutério e de divulgagcdo da pesquisa
que serviram como ponto de partida para o didlogo e debate com a audiéncia do evento
ja mencionado. Dessa forma, as questdes aqui suscitadas, terdo desdobramentos em
artigos brevementepublicados nesta ou em outras revistas e suas conclusdes na tese
doutoral, no futuro;

(d) por fim, este texto, em seus passos, aponta caminhos da organizacdo de uma pesquisa.
Esse procedimento foi adotado tendo em vista as necessidades de alunos de graduacao,
iniciantes em suas pesquisas, que sempre buscam auxilio na organizagdao de suas ideias.
O autor ndo pretende ser referéncia no assunto nem, muito menos, conferir um status
paradigmatico com este trabalho, mas, de forma indicativa, apontar passos para se
estruturar um plano de trabalho entorno de um tema*.

As questbes que envolvem o estudo aqui proposto ja foram, de alguma forma,
enunciadas em trabalhos anteriores®. Tais questdes citadas envolvem, fundamentalmente, as
relacbes entre magia e os cristianismos originarios, bem como os elementos que envolvem tal
investigacdo heuristica. Sendo assim, convém aqui problematizar outros temas, para além dos

ja citados no que diz respeito ao estudo dos homens divinos.

2 Na ocasido, a conferéncia proferida teve como titulo “Literatura e Histéria Paleocristd: Magia e Homens Divinos”, mas o
texto foi ampliado e revisado para a apresentacao deste artigo.
3 Dissertagio de mestrado defendida na PUC-Rio em 29 de margo de 2011 sob o titulo: “Literatura e Cultura Popular no
Cristianismo  Primitivo: A Crengca e Pratica do Mau-Olhado em Galatas 3,1-5”. Disponivel em:
<http://www.maxwell.lambda.ele.puc-rio.br/Busca_etds.php?strSecao=resultado&nrSeq=18134@1>
4 Cabe ressaltar que os passos aqui seguidos tém estreita vinculagdo com o que é proposto, para um projeto de
doutorado - as vezes coincidindo, as vezes ndo, dependendo da pertinéncia na intersegdo entre o material apresentado
para um congresso e aquele apresentado a uma banca examinadora -, no Programa de Pds Graduagdo em Histéria
Comparada da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
5 Conferir, por exemplo, os artigos deste mesmo autor: “Anélise Histérica e Literdria: Por uma Metodologia Exegética e
comparativa com as versoes de tradugdo em lingua portuguesa - Gl 3,1-5”. - Revista de Estudos sobre o Jesus Histérico
e sua Recepgdo (RIJHR), Ano IV [2011], volume 7. E, também: “Magia no mundo antigo e praticas magicas entre os
primeiros cristdos”. - Revista de Estudos sobre o Jesus Historico e sua Recepgdo (RJHR), Ano III [2010], volume 5.
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Apresentacao do objeto e da problematica

Inserindo elementos tempo-espaciais convém delimita-los de forma mais precisa:
ospaleocristianismos, inseridos na cultura antiga mediterranica, estiveram sujeitos a interagdes
com uma infinidade de praticas culturais® (egipcia, copta, helenistica, romana, dentre outras,
para deter-se imediatamente nas que mais diretamente sao percebidas e estudadas).
Detalhando ainda mais: o periodo e contexto que essa andlise se ocupara considera a cultura
antiga mediterranica (onde também as fontes antigas desse trabalho estdo inseridas) tendo por
base trés elementos: (a) trata-se de um fenémeno histérico situado entre os séculos I e.c. e
Ille.c.; (b) trata-se de uma cultura predominantemente de lingua grega; e, finalmente, (c) fez
com que os paleocristianismos se vissem plenamente em contato com indmeras culturas.

Dentre as inUmeras hipoteses e olhares distintos que se pode extrair do quadro
conceitual exposto uma pergunta sufocada, um n3o-dito’, passa a ser: se as culturas antigas
circunscritas ao Mediterrdneo estavam completamente inseridas no campo da magia, a tal ponto
de ser impossivel perceber elementos religiosos, politicos ou sociais dissociados desse ambiente
magico, por que ndo aceitar que as comunidades cristds nascentes comungavam da mesma
realidade cultural?

O objetivo aqui é propor umadiscussdao, parte de um projeto de trabalho,em que se
ocupe da analise do conceito de “homens divinos” (8cio. &vdpec)® tendo em vista trés eixos: (a)
esse conceito aplicado aos paleocristianismos; (b) a partir dos paleocristianismos e da atuacao
do apostolo Paulo de Tarso verificar como esse conceito pode ser chave para perceber questoes
centrais na tradicao formativa cristd; e, (c) extrair essa imagem de homem divino a partir do
apostolo Paulo tendo em vista sua construgdo narrativa no documento canonico cristdao de Atos
dos Apostolos.

No documento cano6nico de Atos dos Apdstolos é mister perceber, do seu carater literario,
a natureza ndo exclusivamente historica de seu conteldo, pois enquanto construcdo narrativa,
forja uma histdria do paleocristianismo com elementos certamente histéricos, mas tantos outros

atribuidos ao carater criativo e apologético de seu autor’. Assim, as personagens que

% para o modelo tedrico de interacdes culturais mediterranicas antigas, bem como varios ensaios aplicando a teoria, ver
CHEVITARESE e CORNELLI, 2007.

7 Para uma discussdo tedrica em torno da idéia de um “ndo-dito” na documentagdo, ver: CERTEAU, Michel de. A
operacdo histérica. In: LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre (orgs.). Histdria: Novos Problemas. Rio de Janeiro: Francisco
Alves, 1979. p.17-48.

8 Na lingua portuguesa, em geral, esse termo é traduzido por "homem santo"”, mas o termo "homem divino" traduz com
mais fidelidade o conceito e semantica daquele empregado em lingua grega, além de evitar a "domesticacdo" dessa
ideia em um contexto religioso confessional e/ou denominacional quaisquer que sejam.

° para o aprofundamento dessa tese, ver HENGEL, 1980; KOESTER, 2005; CONZELLMAN, 1987.
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neleaparecem, embora tragam consigo um patente carater histérico, também trazem elementos
moldados a partir do que se quer contar sobre essa "histdria dos primeiros cristdos".

No caso aqui proposto, esses elementos historicos e criativos tém especial lugar, pois ha
inimeros indicios que levam a crer que a imagem do apostolo, construida em Atos, dialoga
intensamente com as figuras contemporaneas — ao autor de Atos - de “homens divinos” com
fins apologéticos e propagandisticos. N3o se trata de negar ou categoricamente afirmar a
figura historica de Paulo exatamente como o documento apresenta, mas sim a de verificar que,
independentemente dos atos (realmente) histéricos de Paulo, foi necessario ao autor exibir a
figura dessa personagem tal qual um homem divino. Nesse sentido, é preciso distinguir de que
Paulo se trata. Hd um por que nessa distincdo.

E unanime entre os estudiosos'® de Novo Testamento e paleocristianismo, exceto aqueles
com filtros de leitura marcadamente proselitistas e/ou fundamentalistas, perceber que no Canon
cristdo apenas sete textos (ou Epistolas) podem ser atribuidos com seguranca ao Paulo
histérico, a saber, 1Tessalonicenses, Filemon, Galatas, Filipenses, 1 Corintios, Romanos e 2
Corintios, todos datados entre o inicio e fim dos anos 50 e.c.. Dessa forma, a partir desses
textos, entende-se ou recupera-se o que se chama de "Paulo auténtico", uma das principais
personagens da historia paleocrista.

Essa relevancia do apodstolo é tdo marcante que, mesmo depois de morto, suas tradigoes
didaticas e intelectuais ecoaram em outros contextos para outras comunidades que se reuniam
em nome da pregacdo sobre o Cristo anunciado por Paulo. Esses textos, num total de seis
(Colossensses, Efésios, 2Tessalonicenses, 1 e 2Timoteo e Tito), jd compostos a partir do II
século e.c., revelam um outro apostolo, costumeiramente associado ao que se chama de
epistolas Déutero ou Pseudopaulinas.

Pelo fato desses documentos reunirem elementos sintatico-linglisticos, semanticos e
conceituais muito diversos daqueles das outras epistolas é que se estabeleceu esse critério de
auténtico e ndo auténtico ou segundo (déutero) Paulo. Desses ultimos escritos emerge uma
figura de Paulo muito institucionalizada e hierarquizada do ponto de vista de organizacgao social
e comunitaria, fator preponderante, no entendimento deste texto, para distinguir essa
personagem dos demais.

Por fim, e como principal foco, outro Paulo estd presente na documentagdo

neotestamentaria - particularmente em Atos, documento de fins do I século e.c., por volta do

10 Ver, por exemplo, KOESTER, 2005; CROSSAN, 2007.
14



RJHR V:8 (2012) — Daniel Brasil Justi

ano 90. Se o critério cronoldgico for considerado, portanto, trata-se de uma personagem de
transicdo, mas esse elemento ndo sera posto em relevo aqui. O que importa é considerar que
em um documento composto para propagar uma “epopeia cristd” (como tem sido identificado
por alguns estudiosos'!) Paulo e Pedro s3o elementos centrais.

Paulo ainda exerce um protagonismo maior na expansdo da mensagem de Jesus,
crucificado e ressurreto, em relacao a Pedro. E chama muito mais atengdo os feitos e atuacgao
desse apostolo, comparado até mesmo, em Atos 14,12, com Mercurio (mitologia romana), no
caso grego, Hermes.Seu companheiro, Barnabé, é Jupiter, (mitologia romana) no caso grego,
Zeus™. Essa vinculacdo, ou nos termos que esse texto quer referir-se, interagdo -com a cultura
helénica amplamente difundida nas mais diversas sociedades da bacia mediterranicano periodo
considerado -, e sob pretextos apologéticos e propagandisticos do autor de Atos é que Paulo
pode ser lido como um “homem divino” (6ciocaviip) nos moldes que essa mesma cultura
mediterranica entendia.

Em contexto de estudos sobre o Novo Testamento o termo “homem divino” (8elocivip)
ganhou destaque a partir dos anos de 1960 em diante entre os intelectuais da critica biblica
redacional. E continua sendo empregado até hoje para dar conta de estudos sobre homens da
antiguidade que realizaram feitos miraculosos e/ou magicos evidenciando, assim, sua relagao
com a(s) divindade(s) que diziam representar.

O termo claramente demonstra que o conceito a ele associado tem sido ponto
fundamental para considerar as relagdes entre Judaismo e Helenismo (Judaismo helenistico /
Judaismo Palestino) e entre Judaismo e Paleocristianismo (Cristianismo Judeu-Palestino /
Cristianismo Judeu-Helenistico) (PILGAARD, 1995, p.102). O elemento substancial associado ao
termo é que o homem pode participar na divindade e que essa qualidade divina € demonstrada
primariamente através de poder miraculoso e sabedoria extraordinaria.

Sociologicamente, o homem classificado sob esse conceito, era pregador de salvacdo,
itineranteou admitido por seus seguidores como salvadores divinos gracas ao seu poder

miraculoso. Do ponto de vista literario, os feitos extraordinarios eram comunicados em

11 para uma excelente analise de caso sobre o que foi aqui nomeada “epopeia cristd”, ver: VIEGAS, 2012. Trata-se de
uma dissertacdo de mestrado em que a autora demonstra a estreita vinculagdo da narrativa de Atos com aquelas de
Homero.
12 Essa narrativa chama atengdo, dentre outros, por trés motivos: (a) os apdstolos paleocristdos sdo identificados com
figuras divinas de grande prestigio na Bacia Mediterranica; (b) o autor paleocristdo, de lingua grega, portanto, helenista,
menciona nomes de divindades romanas; (c) Barnabé é maior que Paulo, algo impensavel para a tradicdo cristd e, de
certa forma, contraditério, tendo em vista o protagonismo das duas personagens levando-se em consideragdo todo o
texto candnico de Atos, no particular e neotestamentario, no geral.
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biografias a partir de um género literdrio especifico - a aretologia’®> - como por exemplo,
Apolbnio de Tiana (CORNELLI, 2000, p.26ss).

Mais especificamente, outras caracteristicas de homens divinos, segundo Achtemeier'*
seriam, sumariamente: nascimento maravilhoso, carreira marcada pelo dom de uma linguagem
persuasiva e dominadora, a capacidade de fazer milagres, incluindo curas e adivinhacdes, e uma
morte de alguma maneira extraordinaria. Esse grupo de conceitos representava uma maneira de
compreender homens extraordinarios nos termos de sua relagdo com a divindade, e nesse
sentido, pode ser uma ferramenta util para a pesquisa dos documentos do Novo Testamento.

Certamente que o uso desse termo para compreender figuras da antiguidade traz consigo
inGmeras caracteristicas de carater até mesmo muito abrangentes, mas é exatamente essa
fluidez de conceitos que interessa a essa analise. Bem como sua relagdo com o ambiente ou
universo magico que permeava as culturas da bacia mediterranica. Nesse sentido, faz-se
necessario estabelecer a relacdo que esse conceito - 6ciocdvip- guarda com o contexto da
experiéncia religiosa no geral e magica no particular.

Os termos yénc (gées)*®udyoc (magos)®®,dapuaxor (pharmakon)t’ emoolsn, (epaoidé)®fazem
parte do campo semantico ligado a praticas magicas'®. O que os distingue entre si e com
“homem divino” (€iociwip) € seu grau de “hierarquizacao” de valor, por assim dizer. Por
exemplo, entre yéne (godes), udyoc (magos), o ultimo gozava de mais prestigio, sendo que o
primeiro tem campo semantico ligado a charlatdo / enganador e o segundo estaria se referindo

a “homens de outra conduta”, segqundo Herédoto (CORNELLI, 2000, pp.33-34).

13 para uma profunda andlise do termo, bem como conceito e usos, ver: SIMTH, 1971. A vinculacio desse
termo/conceito com a analise dos homens divinos deve ser mais profundamente investigada e as ideias precedentes
revistas. A intencdo é: (a) fazem parte do mesmo campo semantico atrelado a magia? (b) é preciso atribuir as
narrativas literarias de feitos extraordinarios e milagres, bem como de outros atos ao género aretologia? Como ja
mencionado anteriormente, a tese doutoral buscara responder a essas perguntas.

14 ACHTEMEIER, Paul. Apud CORNELLI, 2000.

5 A traducdo desse termo poderia ser dado como mago, porém ela deve sempre vir acompanhada de uma
caracterizagao negativa, como enganador, trapaceiro, charlatdo. Talvez, no contexto atual no ocidente os chamados
bruxos, porém sempre com tom desqualificador. Essa caracterizagdo também pode ser percebida ou atribuida levando-
se em conta aspectos sociais, porém esse tema ndo serad aqui discutido, pois, para o0 momento, interessa apenas sua
vinculagdo com o campo semantico da magia.

6 Forma nominativa para o que se traduz por mago. Porém, o termo ndo gozava sempre de um sentido positivo.
Segundo SMITH (1978, p. 74), os mais préoximos a um mago(p.o'cyog)de boas condigGes econémicas (ou bem-sucedido)
ochamariam de homem divino(@elogo’cvﬁp), isso porque, se a condicdo econémica fosse desfavordvel seria ele um
magico(yong), em claro tom pejorativo.

7 E a forma declinada ded)o'cppocKog(feiticeiro, mago, envenenador). Também existe a formad)ocppomég(desta vez, com
dois sentidos: i. feiticeiro, mago, envenenador; ii. Aquele que é sacrificado como expiagdo pelos outros, bode expiatério;
e, desde que homens levianos foram destinados a essa expiagao, ocbocpp.ocKégse tornou um nome geral para reprovagao).
A historia desse termo, do ponto de vista diacrénico, indica importantes alterages no campo semantico do termo. Por
exemplo, a atribuicdo, no periodo classico grego, de sentido expiatério. Porém, no periodo imediatamente posterior -
helenistico - ganhou uma carga mais pejorativa. Porém, em ambos os casos, ligados ao campo semantico da magia.

18 E a forma declinada deémwdn (uma musica cantada para um encantamento, feitico) que indica o ato de direcionar
esse feitico, encantamento.

9 As definigdes basicas desses termos na antiguidade foram consultados em KITTEL, 1972 e LIDDEL/SCOTT, 1997.
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Aqui, dentre os termos citados, o que estd em jogo é a supremacia que o “homem
divino” (8ciocivip) tem sobre os demais dada sua compreensdo de alguém superior e dotado de
dons muito mais valiosos que aqueles praticantes de “simples” artes magicas. Dessas reflexoes
em torno dos termos convém adotar a postura de CORNELLI, 2000, p. 46, de que o conceito de
homem divino extrapola definicbes estaticas, estanques ou rigorosas.

Antes, deve-se admitir a fluidez desse conceito exatamente naquilo que se liga ao
ambiente magico como um todo. Esse conceito aproxima as personagens associadas a praticas
magicas, em perspectiva comparada e deve ser observado em sua equivocidade (com sentido
definido por Cornelli como oposto a univocidade) na recepcao dessas figuras antigas. O
procedimento que esse texto quer seguir € o de caminhar no sentido oposto ao da modernidade
gue “limpou” e hierarquizou as experiéncias religiosas plurais da antiguidade por meio de seu
afastamento do que é civilizado (religido) e do que é barbarie (magia).

Por meio dessa operagao, em tempos antigos ou modernos, homens de grande sabedoria
se tornaram filésofos e homens portadores de dons miraculosos,homens divinos. Assim, o foco
principal que se quer imprimir é entender as passagens que relacionam magia e
paleocristianismo, em trés dimensbes basicas: (a) em contexto de século I, a personagem Paulo
é associada ao ambiente magico?’; (b) como consequéncia da primeira observacdo, se a
imagem do apodstolo é facilmente associada a magia, porque o desconforto dos comentaristas
atuais em ratificar tal relacdao?e, por fim, (c) a leitura do apdstolo Paulo como “homem divino”
(6€iocirnp), ndo dissociado do campo magico, traz implicagbes centrais para a compreensdo

dessa personagem na histodria paleocrista.

Discussao do referencial bibliografico basico

A partir da constatacao de que o paleocristianismo esteve imerso no campo da magia e
interagiu intensamente com outras culturas que também comungavam desse ambiente magico
€ que esse texto prosseguira rumo a problematizagdo e historico de estudo do tema. Da mesma
forma como ja foi dito a respeito das dificuldades em estudar a antiguidade do ponto de vista

das fontes, had que se perceber a delicadeza do tema que relaciona magia e cristianismo?..

20 As especificidades dessas relacdes estabelecidas podem ser verificadas, de forma introdutéria, em JUSTI, 2010.

2L Nesta sessdo do texto duas observacdes seguem: (a) para a problematica que envolve o estudo das relacdes entre
magia e paleocristianismo, ver JUSTI, 2010. pp. 02-09; (b) a histéria do estudo da expressdofeiocdvmpsegue aquela
presente em CORNELLI, 2000. pp. 26-30, ora se aproximando da proposta do autor, ora se afastando e ampliando-a.
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Essa dificuldade estad dada, fundamentalmente, a “leitura” moderna (tendo como marco
referencial o Iluminismo Europeu) sobre esse tema em estudo, no particular, e no tratamento
conferido ao tema da magia, a partir da época moderna, no aspecto geral. A tese é que a forma
de ler os textos antigos, do ponto de vista da religido e da magia (nesse caso, indissociaveis) foi
profundamente alterada e transformada pelo impacto do Iluminismo na recente ciéncia
moderna.

Desvelar, pois, o que se chama aqui de “filtro de leitura” - tratamento intelectual pos-
iluminista na abordagem do tema - permitird um acesso mais amplo de como se relacionava
magia e religido nos textos antigos, de forma mais abrangente e, no caso dos “homens divinos”
(6€loL awdpec), de forma mais particular.

Esse “filtro de leitura”, imposto por intelectuais pos-iluministas (exegetas, historiadores,
antropdlogos, especialmente) deixou comolegado muito preciso e simples de identificar os
seguintes aspectos: (i) impacto da antropologia imperialista a partir do século XIX que buscou
separar religido da magia, onde a primeira goza de superioridade sobre a outra; (ii) Paulo, como
um modelo excessiva e exclusivamente racional; e, por fim, (iii) total dissociacdo entre
cristianismo originario e o que se entende como magia antiga.

Em contrapartida, os esforcos de intelectuais contra a corrente de seu tempo
contribuiram significativamente para perceber que o Novo Testamento, a luz das evidéncias das
tradicGes magicas greco-romanas, € mais bem entendido em sua totalidade. Também outros
estudos de menor abrangéncia®® trouxeram contribuicdes para o estudo, muito embora alguns
deles adotaram a defensiva em tratar do assunto rejeitando as influéncias magicas no Novo
Testamento.

Em meio a todos os debates o que se pode notar com toda convicgdo € a emergéncia e
cada vez mais intensa preocupacdo dos estudos dessa época em debater os temas que
relacionavam o paleocristianismo com a magia. A diversidade de abordagens também se fazia
patente em meados do século XX para a analise do assunto.

O crescimento e desenvolvimento de uma estrutura tedrico-metodoldgica do campo da
ciéncia moderna ampliaram a pluralidade de olhares sobre os objetos histéricos, antropolégicos,
socioldgicos, enfim, sobre os elementos de estudo que a ciéncia moderna fragmentou

cartesianamente para analise, contribuindo significativamente para conclusdes mais acuradas:

22MOMIGLIANO, A.The Conflict between Paganism and Christianity in the Fourth Century. Oxford: Clarendon
Pres, 1963. DOUGLAS, M. Witchcraft: Confessions & Accusations. London: Tavistock, 1970.
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“A ascensdao do método estrutural-funcional em sociologia e antropologia e o método

fenomenoldgico em religides comparadas tém fornecido aos estudiosos modelos tedricos em que os

juizos de valor dos observadores sdo considerados como uma intromissdo indevida na
problematizagdo do assunto. Por isso, é cada vez menos intelectualmente respeitavel considerar,
em magia do Mediterrdneo antigo (ndo inferior a magia das modernas sociedades primitivas),

aspectos pejorativos”.?*> (AUNE, 1980, p. 1509).

Uma diferenca de perspectiva fundamental também ocorreu na forma com que os
estudos histéricos e culturais dos académicos do Novo Testamento passaram a interpretar o
ambiente e literatura no paleocristianismo. Dessa forma, a perspectiva da chamada
“religionsgeschichtlicheSchule” de considerar o paleocristianismo como um fendmeno sincrético

inserido no contexto “pag&o”®*

grego-romano aos poucos foi dando lugar a um foco mais
exclusivo no Judaismo como uma matriz primaria do paleocristianismo, como a descoberta, em
1947, e posteriores estudos, dos Manuscritos do Mar Morto comprovam.

Em sequida, uma tendéncia mais intensa e irreversivel comecou a estabelecer os
estudiosos do Novo Testamento na conviccdo de se associar a sociedade greco-romana e ao
contexto cultural imediato dos povos mediterrdnicos o ambiente do Judaismo e
paleocristianismo onde precisam ser compreendidos.

Mais recentemente?’, levando em conta a disseminacdo desses estudos em contexto
brasileiro, j@ no século XXI, um trabalho originalmente de 1995 - KLAUCK, 2011 -, mas
traduzido para o portugués em 2011, aborda aspectos religiosos (e magicos, uma vez que nao
se pode fazer essa distingdo em contexto antigo) que dialogariam com a experiéncia paleocrista.

Trata-se de um manual descritivo de diversas expressdes religiosas ambientadas na
bacia mediterrdnica, mas que peca por entender que essas experiéncias religiosas-magicas,
paleocristas e “pagas”, estavam apenas no entorno do “cristianismo primitivo” e ndo interagindo
intensamente com elas.

Em 2004, e traduzido ao publico brasileiro em 2007, um texto trata do tema sob outra
perspectiva, a do encontro. A pergunta fundamental, entdo, passa a ser: “Como foi que a
missdo cristd se encontrou com a cultura paga greco-romana, durante a expansao da pregacao
no Império? Varios textos do Novo Testamento colocam especificamente em pauta tal ‘face-a-

face’.” (PRIETO, 2007, p. 5).

2 “The rise of the structural-functional method in sociology and anthropology and the phenomenological method in
comparative religions have provided scholars with theoretical frameworks in which the value judgments of the observers
are regarded as an improper intrusion into the subject matter. Hence it is becoming increasingly less intellectually
respectable to regard ancient Mediterranean magic (no less than the magic of modern primitive societies) pejoratively”.
24 Esse termo, derivado do latim paganus - camponés ou homem (e mulher) ligado a terra, agricultura, natureza -
adquiriu ou a ele foi atribuido uma carga pejorativa pela cristandade pds nicénica. Porém, esse termo aqui empregado
ndao acompanha tal carga negativa, quando usado quer se referir aos camponeses ligados a cultos religiosos ligados a
celebragdo dos elementos da natureza.
% para o periodo anterior, bem como literatura em contexto ndo exclusivamente brasileiro (tradugdes ou n3o), ver as
indicagoes dadas na nota 20 deste trabalho.
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A definicdo de “cultura pagd” oferecida pela autora indica como essa tematica se insere

no campo dos estudos das relagdes entre magia e paleocristianismo:

“Entendo por ‘cultura pagd’ simplesmente alguns fenébmenos culturais bem implantados, tais como
os santuarios religiosos de cura, os santuarios de adivinhagdo, os grandes cultos de acentuada
atividade comercial e, enfim, a margem dessas grandes estruturas estatizadas, a magia e os
exorcismos”. (PRIETO, 2007, p. 5). (negrito ndo consta no original).

O objetivo com tal analise é resgatar os fatores que levaram autores paleocristdos a
empregar determinada retdrica a fim de promover a “enculturacdo” do cristianismo no mundo
greco-romano e sublinhar quais linhas de conduta poderiam funcionar como sinais de identidade
crista.

Apesar do discurso (quase) proselitista da autora, o trabalho contribui significativamente
para a pesquisa, pois se vale de numerosos autores antigos gregos, judeus e romanos para
resgatar o mundo que circundava as comunidades cristds nascentes, bem como situar
elementos culturais especificos em cada analise de caso proposta.

No mesmo ano, ainda, o texto de CHEVITARESE e CORNELLI, 2007 detinha-se sobre
peculiaridades em torno do tema, a partir de um ponto de vista ndao pejorativo. De forma
pioneira no Brasil, a obra discute o paleocristianismo em suas bases culturais, historicas e
teologicas proprias, vinculando, sem temeridades, nesse caso particular, a presenca do
elemento magico nas etapas formativas do paleocristianismo. A perspectiva é interdisciplinar e o
modelo tedrico se baseia no encontro entre culturas diversas em um mesmo espaco geografico
e as implicagoes desse fen6meno.

E a partir desse trabalho que se percebe a importancia de discutir a presenca do
elemento magico no paleocristianismo, onde foi ator fundamental e continua sendo no que se
refere a vida social e politica de sociedades antigas. Muito embora gere disputas, reagoes
extremadas de fundamentalistas religiosos e dificuldades no estudo, € necessario que esse
campo de debate avance também em um contexto brasileiro.

Especificamente, para o contexto de estudos sobre o “homem divino” (bciocivrp),0 termo
teve origem nos estudos sobre histéria das religibes e ganhou folego em analises para a
documentacdo neotestamentaria a partir dos anos 60 do século XX. O debate sobre homens
divinos tem seu foco em estabelecer a relagao entre o termo e seu conceito. Isso demonstra a
necessidade de definicdo da ideia por tras do termo.

Em contexto especialmente grego cldssico o termo ocorre como referéncia a homens

portadores de dons e realizadores de feitos maravilhosos. ]J& na Septuaginta e literatura
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paleocrista o termo exato “homem divino” (6€locarip) Ndo é mencionado e, no que diz respeito a
literatura grega-helenistica pré-crista, quando o termo é usado ndo o é enquanto um titulo
(PILGAARD, 1995, p.103).

Porém, H. D. Betz (1961, p.102) provou que a ocorréncia do termo ndo pode ser decisiva
para a existéncia do conceito. Como ja foi mencionada a variabilidade consideravel de
elementos que compdem esse conceito, Betz defende que o termo “homem divino” (8ciocivip) é
uma definicdo cientifica usada para explicar e classificar certas figuras no mundo antigo.

Para esse autor, o conceito deve ser entendido do ponto de vista antropoldgico de acordo
com as especificidades da cultura helenistica, onde o homem nao era simplesmente uma dada
espécie de ser. Assim, “"Homem, em seu conceito ndo é somente o que ele €, mas é um ser
pairando entre suas duas possibilidades: o divino (6ciov) e o animal (6npwéng)” (BETZ, 1968,
p.116).

Dessa forma, Betz instaura a analise sobre homens divinos como objeto da Antropologia.
Sem duvida é uma perspectiva extremamente Util para os estudos sobre homens divinos, mas
segundo Pilgaard (1995, p.105) essa proposta é parcial, embora importante, pois do ponto de
vista da analise antropoldgica o homem é um polo da relagdo enquanto que o divino, que ocupa
o outro polo e ndo é contemplado nessa analise, é decisivo em uma perspectiva relacional para
se dar conta do conceito como um todo.

Na década de 1980 GALLAGHER(1980) revisita o conceito afirmando que a analise de
“homem divino” (b€iocivip) deve considerar o aspecto ético que pontua a ambiguidade dessa
definicdo. Essa ambiguidade diz respeito a possibilidade do homem divino ser “desqualificado”
como apenas um mago. Isso se justifica a medida em que o ambiente de atuacdo desse homem
nao pode ser negligenciado.

Uma vez que ele ganha sustentabilidade por meio de seu trabalho em sua localidade, de
acordo com sua relacao social entre patronagem /instituicdo e, por conseguinte, a posicdo que
ocupa dentro da sua sociedade. Porém, para essa proposta onde o homem deve ser
essencialmente bom e comunicar coisas boas e salvificas para sua comunidade, a variabilidade
conceitual de “homem divino” (6ciocivfp) perde espaco para valores morais rigidos e bem
localizados.

Para além de definicdes intersecionadas ao potencial antropoldgico (Betz), ético-
filosofico-teoldgico (Gallagher) e socioldgico (Betz, Gallagher) ha aquela que situa essa ideia a
partir, também, de uma perspectiva interacional de culturas (Holladay, 1977). Para esse

intelectual o conceito de “homem divino” (8ciocavip) implica a interacdo de dois mundos
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diferentes: o helenistico e o judaico Veterotestamentario, que veio a desembocar no helenismo-
palestino-paleocristdo. Ainda, do ponto de vista deste conceito, a divisdo entre Judaismo
Helenistico e Palestino deve ser abandonada, bem como, defende este texto, a separacdo entre
magia e religido.

A perspectiva de interacdo cultural abordada por esse autor deve fazer destaque a
complexidade de Judaismos e Cristianismos que formaram o solo fértil sobre o qual a ideia de
“homem divino” (8ciocavrip) continuou a se disseminar. Enfatizar, assim, essa diversidade é
atestar seu carater interacionista plural e complexo que ajuda a borrar fronteiras entre um
Cristianismo singular e fundamentalista, como queria Nicéia de um lado e clarear as relagbes
culturais eminentemente complexas de experiéncias religiosas, por outro lado.

Para esse tema de “homem divino” (8€locip) em contexto brasileiro apenas no ano 2000
(CORNELLI, 2000) é que o termo em conjungao com seu conceito ganha uma analise em dialogo
com a figura historica de Jesus. A perspectiva € a da equivocidade, ou seja, em oposicao a
univocidade, de um conceito ou recepcdao em contexto de paleocristianismo para dar conta de
personagens (agora) cristdos em didlogo com as experiéncias magico-religiosas da bacia
mediterranica, incluindo a Palestina.

Em sua tese, Cornelli evidencia, por uma perspectiva comparada as figuras de Jesus de
Nazaré e Aplonio de Tiana para uma percepcdo sobre a presenca do termo “homem divino”
(6€iocirnp) e as implicagdes histdricas de tal uso. Também outros personagens sdao analisados da
literatura grega classica e a funcdo apologética que os autores paleocristdos tiveram em se
apropriar dessa ideia para a disseminacao de sua pregacao.

Dessa problematica e percurso bibliografico até aqui levantados, nota-se a necessidade
de se valer de um método interdisciplinar para o estudo desse tema acerca dos “homens
divinos” (6eioL &vépec). A ciéncia historica, nem tdo pouco a antropologia, sociologia, teologia ou
ciéncia das religiGes sdo capazes, sozinhas, de abordar tal fendmeno. Assim sendo, esse projeto
se insere em uma perspectiva epistemoldgica comparada dos diversos saberes e campos do

conhecimento para elucidar as relagdes que este texto defende haver entre “homem divino

(6€iocirnp), Apostolo Paulo e paleocristianismos.

Quadro tedérico-metodoldgico

O conceito de “homem divino” (belocivip) faz parte da cultura mediterranica, como ja
mencionado até aqui. Esse mesmo conceito, com seguranca, pode ser entendido no interior de

experiéncias culturais e religiosas como os Judaismos, Cristianismos, Paganismos, etc. Da
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mesma forma diversa, modelos epistemoldgicos afins precisam comparecer do ponto de vista
tedrico e de forma interdisciplinar (ou comparados) para essa analise que sera desenvolvida.
Basicamente quatro modelos servirdo para analise nesse mister: (i) do ponto de vista da
histéria, as reflexdes de Hobsbawm (1997) e Ginzburg (2007a); (ii) do ponto de vista da analise
literaria, os passos metodoldgicos para exegese de textos antigos proposta por Wegner, 1998;

e, por fim, (iii) a analise de interagbes culturais de Sahlins (1990).

. Eric Hobsbawm e a invencao das tradigdes

A tese fundamental do autor inglés é que “tradicdes” que na maioria das vezes sdo
consideradas como antigas sao, na verdade, bastante recentes. A locucao "tradicdo inventada"
tem um sentido amplo, mas nunca indefinido. Trata-se de tradicdes realmente inventadas e
institucionalizadas quanto aquelas que tém uma dificuldade maior de ser precisadas quanto a
sua origem.

Essas invencbes constituem-se como um conjunto de praticas de natureza ritual ou
simbdlica, com regras tacita ou abertamente aceitas, que visam inculcar certos valores e
normas de comportamento. A intencdo é estabelecercontinuidade com o passado histérico
apropriado. E essencialmente um processo de formalizacdo e ritualizacdo, caracterizado por
referir-se ao passado, mesmo que pela imposicao da repeticdo.

Segundo Hobsbawm, provavelmente, ndo ha lugar nem tempo investigado por
historiadores onde nao tenha existido a invencdo de tradicdes. Enunciando reflexdes sobre a Era
pos-industrial, o autor entende a historia como parte do cabedal de conhecimento e ideologia de
uma dada cultura.

Assim, o que passa a funcionar como enquadramento de memoria para aqueles que ndo detém
o discurso sobre essa histdria recebe um contelddo selecionado e institucionalizado como o que
deve ser parte da memodria daquela cultura ou sociedade.

Por fim, ou dentro dos limites daquilo que o pensamento de Hobsbawm permite ser
usado como “chave” para esse trabalho, é justamente o ponto que desemboca nas analises de
Sahlins. Ou seja, enquanto que para o inglés ndo é possivel saber como novas tradigdes langcam
mao de velhos elementos, forca-os a inventar novos acessorios e linguagens ou ampliar o velho
vocabulario, Sahlins e sua teoria atuam justamente nesse ponto para dar conta dessa

explicacao.

. Carlo Ginzburg e a circularidade cultural a partir do paradigma indiciario

A abordagem micro-histérica de Ginzburg permite a recuperacdao ou reconstrucdao de
elementos culturais e/ou sociais a partir de elementos particulares, menores ou mais
negligencidveis em uma macro-analise. Esses elementos menores ou (quase) imperceptiveis -

indicios - quando reunidos, ddo como resultado um paradigma epistemoldgico (ou indiciario)
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gue permite, do ponto de vista cientifico, construir elementos interpretativos da cultura do qual

emergem.

Esse indicios fazem parte da cultura popular e erudita de uma sociedade que estdo em
plena relagao dialética, pois ambas esferas interpelam e redefinem uma a outra em um hibrido
cultural constituido a partir desses dois polos, por assim dizer. Porém, a assimilacdo gradual,
por parte das ciéncias humanas, do paradigma indicidrio da semidtica ocorreu de forma
estanque e especializada em cada disciplina na modernidade, colocando, assim, esses indicios
como menos importantes.

Porém, o “paradigma indiciario” remete “a um modelo epistemoldgico comum, articulado
em disciplinas diferentes, muitas vezes ligados entre si pelo empréstimo de métodos ou termos-
chave”. (GINZBURG, 1989, p. 170). A metafora do tapete é bem propria (e muito cara ao
professor turinense) para compreender o sistema, pois analogamente aos fios que, vertical e
horizontalmente dao forma total a peca, assim também os sinais ou indicios minimos da
investigagao histérica sdo assumidos como elementos reveladores de fendmenos culturais mais

gerais, como a visdao de mundo de uma classe social, de um escritor ou de toda uma sociedade.

. U. Wegner e a analise literaria para exegese de textos antigos

Do ponto de vista diacronico, “os textos (...) sdo o resultado de um prolongado processo
de reelaboracao e transmissdo oral e escrita” (WEGNER, 1994. p.156). A partir de uma exegese
histérico-critica, € que se pretende (re) construir o discurso original dos textos e que intengdo o
autor do mesmo tinha ao produzi-lo.

Essa opcdao metodoldgica se justifica a medida que “os textos neotestamentarios sdo o
resultado de um processo de reelaboracdo e transmissdo oral e escrita que se prolongou no
tempo” (WEGNER, 1994. p.37). Dessa maneira, textos refletem situacdes singulares,
irrepetiveis, mas conservam em si mesmos, 0s vestigios de sua origem, “para o exegeta, tais
observactes sobre o texto constituem indicios que |he permitem percorrer novamente as etapas
da formacao do texto” (WEGNER, 1994. p.41).

Sobre a terminologia das etapas do método histérico-critico ndo ha muita convergéncia
entre os estudiosos e exegetas do Novo Testamento (embora as etapas sejam as mesmas). Nao
se quer, aqui, resolver o problema do emprego das terminologias, mas apenas, explicitar que
termos serao usados (a funcao de cada etapa segue enunciada a cada passo executado). Opta-
se, portanto aqui, pelas seguintes etapas: (a) segmentacdo e tradugao (dividir o texto em
partes menores, portanto simplificadas, quanto possiveis e traduzir do ponto de vista literal);
(b) critica textual (estabelecer a pericope sobre a qual se trabalhara; (c) critica da constituicdo
do texto (determinar a unidade da pericope, tendo em vista seu contexto anterior e posterior

dentro do documento, bem como estruturar o texto no seu nivel argumentativo); (d) critica da
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forma (perceber elementos mais detalhados, do ponto de vista formal, determinar o género
literario, seu “lugar de vida” - sitzimleben e, por fim, perceber a intencionalidade da pericope);
(e) critica da redacdo e da composicao (perceber quem sdo os interlocutores do autor, bem
como seu tempo e espaco e a motivacdo para tal); (f) comentarios (elencar elementos
adicionais sobre a pericope e suas palavras e expressdes que, porventura, ndo tenham sido

contemplados nos passos exegéticos — fungao complementar).

. MarshalSahlins e as interagdes culturais

Sahlins (1990), em seu texto, menciona, entre outras, quatroidéias pertinentes para se
pensar o material aqui selecionado para analise. A primeira delas é que, a cultura é
historicamente reproduzida e alterada na acdao (SAHLINS, 1990. p.7). Assim sendo, se a cultura
insere-se na Histdéria, ela estd em constante movimento. Portanto, espera-se que esse

III

movimento produza uma “transformacdo estrutural”, pois a alteracdao de alguns sentidos muda a
relacdo de posicdo entre as categorias culturais, havendo assim uma “mudanca sistémica”.

Em seguida o autor norte-americano entende que a cultura &, no tempo, a sintese da
reproducdo e da variacdao (SAHLINS, 1990. p.9).0Ou seja, a medida que ha o contato entre
diferentes culturas, elas reproduzem-se de maneira distinta uma da outra, e esse processo deve
ser entendido como uma via de mao dupla. Por conseguinte, ambas as culturas, depois do
contato conheceram inumeras variagdes ao longo do tempo e do espaco em que conviveram.

Ainda, a cultura é justamente a organizacdo da situagdo atual em termos do passado
(Sahlins, 1990,192).Esse é o ponto de didlogo entre Sahlins e Hobsbawm, a medida que a teoria
do autor norte-americano complementa a do autor inglés. A parafrase de Marc Bloch resume a
idéia, “[...] os nomes antigos, que estdo na boca de todos, adquirem novas conotagdes, muito
distantes de seus sentidos originais”.

Por fim, segundo Sahlins, a cultura funciona com uma sintese de estabilidade e mudancga,
de passado e presente, de diacronia e sincronia (Sahlins, 1990,180) é precisamente essa
definicdo que explica o objeto desse estudo, pois nas palavras do mesmo autor: "No final,
quanto mais as coisas permaneciam iguais, mais elas mudavam, uma vez que tal reproducao de

categorias ndo é igual. Toda reproducgdo da cultura € uma alteragao [...]".

Hipoteses

Para a construcdo de hipotese de trabalho para a tese ha de se levar em conta o didlogo
entre a operacionalizacdao da documentacao e seu quadro tedrico. Assim, para cada aproximagao
tedrica elencada acima e o respectivo trato da documentacao disponivel emergem as hipéteses

gerais e especificas, saber:

(a) Quanto a invencédo de tradigoes:
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Hipotese Geral: O autor de Atos dos Apdstolos construiu uma narrativa pautada por elementos
histéricos e elementosndo-histéricos para contar um “histéria do paleocristianismo”.

Hipotese Especifica: Ao contar uma “histéria” esse autor promoveu uma “invencao de tradigao”
sobre a origem do movimento que viria a ser cristdao e formatou suas personagens aos moldes

da literatura helenistica que tinha a sua disposicdo com fins apologéticos e propagandisticos.

(b) Quanto a relagdo entre paleocristianismo e magia:

Hipotese Geral: ao promover as personagens ao mesmo patamar de homens reconhecidos em
seu contexto cultural, o autor de Atos as inseriu em um género biografico tipicamente
helenistico onde era necessario atribuir a elas feitos extraordinarios.

Hipotese Especifica: diversos sinais presentes no documento de Atos permitem a elaboracdo de
um paradigma indicidrio onde nenhum problema ha em vincular suas personagens com o
ambiente da magia, ao contrario, por meio dela é que esses homens deveriam suplantar as

personagens ja conhecidas naquela cultura com feitos ainda mais poderosos.

(c) Quanto a presenca do termo e atribuicdo do conceito de “homem divino” (beiocivip):

Hipotese Geral: na antiguidade o conceito de “homem divino” (6ciocsvmp) estava difundido na
bacia mediterrénica e, empregado a varias figuras histéricas, conferiu marca de presenca e
atuacao decisivas do ponto de vista social nessas culturas.

Hipotese Especifica: por meio de estudo do campo semantico dos termos yénc (godes), udyoc
(magos), dapuaxov (pharmakon), emooldy, (epaoidé) e éciocavip (homem divino) é possivel verificar
a intima ligagcdo ao ambiente de praticas magicas a que fazem referéncia e a permanéncia e

aplicabilidade desse conceito a comunidades paleocristas.

(d) Quanto as interagdes culturais:

Hipotese Geral: no momento em que o paleocristianismo extrapola suas fronteiras palestinas e
entra em contato com as demais culturas e experiéncias religiosas, hd a necessidade de
identificar os pregadores cristdos como homens divinos a fim de inserir essa traicdo paleocrista
na agenda religiosa das comunidades por onde transitaram essas ideias “cristads”.

Hipotese Especifica: Paulo € central na histdria construida por Atos e, portanto, adquire status
de homem divino como fruto de negociagdo cultural entre paleocristdos e religides politeistas

para que ele faca parte, entdo, dessa tradicdo amplamente disseminada na bacia mediterranica.

Apontamento final

O tema aqui abordado é o ponto de partida de uma pesquisa que pretende analisar a

figura do homem divino na antiguidade e a presenga desse conceito nos estudos de
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paleocristianismos. As hipoteses se constituem como perguntas norteadoras nesse processo
que, uma vez delimitada a problematica e estado atual bibliografico do tema, tera tratamento
tedrico-metodoldgicoda documentacdo para atingir tal fim. O que até aqui se elencou foram
passos a partir dos quais esse caminho sera possivel.

Reforca-se, portanto, o carater interdisciplinar necessario para essa abordagem, bem
como a leitura da documentacdo tendo em vista os filtros de leitura constituidos na
modernidade e as abordagens religiosos-confessionais que, de certa forma, moldaram uma
leitura apologética dos textos. Assim, o caminho necessario passa a ser compreender as
experiéncias religiosas plurais e inseridas em seus contextos contemporaneos em dialogo com
suas culturas que a elas sao impossiveis de se dissociar.

Com isso, quer-se dizer que para cada objeto e/ou problematica adotada em termos de
paleocristianismos e experiéncias religiosas antigas é impossivel percebe-las fora de sua
dindmica cultural prépria.Ou seja, a aproximacgdo a esses objetos passa, necessariamente, por
compreender em que realidade os agentes histéricos estdo inseridos e de que forma forjam suas
experiéncias que se tem acesso por meio da documentagdo. Documentacdo essa que necessita
comparecer de forma a dar conta, o tanto quanto possivel, do tempo e espaco em que seus
agentes estdo inseridos e ndo somente documentos de natureza religiosa de um lado e social,

politica, econdmica, etc, por outro.
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