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Resumo:

Considerada por muitos como simbolo do poder de sedugdo, Salomé tem
sido usada como modelo de femme fatale por escritores, cineastas, poetas e
demais artistas. Mas o que ha de historicidade nesse personagem, cujo nome
sequer é mencionado pelos evangelistas, mas que, no entanto, ao longo do tempo
assumiu o papel principal na morte de Jodo, o Batista? E o0 que procuramos avaliar
neste trabalho, confrontando textos candnicos e extra candnicos, em busca do que
ha por tras desse personagem ao mesmo tempo tdo conhecido e tao obscuro.
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Abstract:

Salome is often considered a symbol of seduction and she has been used by
several artists, such as writers, filmmakers and poets, as a femme fatale model.
But what is the history behind this character? Her name is not even mentioned by
the Evangelists although it is has been currently assumed she may have had a lead
role in the death of John, the Baptist. This work tries to evaluate this aspect
comparing canonical and non-canonical texts in order to understand better
Salome's character, which is simultaneously so familiar and yet so obscure.
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1. Da documentacgao

Quando nos propomos a estudar textos religiosos, sempre nos deparamos
com as questdes: quanto de plausibilidade historica hd nesses textos? O que
podemos depreender de determinada sociedade, em determinado tempo, através
de seu discurso? religioso? Tanto mais dificil tal tarefa se torna quanto mais imerso
nesse discurso estamos. No caso dos cristianismos originarios®, além de, nos dias
hodiernos, vivermos em uma sociedade pautada nos principios morais judaico-
cristdos - independente de religiosidade pessoal —, os primeiros textos sofreram
uma longa influéncia de copistas e tradutores, que muitas vezes alteraram seu
sentido primevo (Ehrman, 2006). Desta forma, o estudo historiografico dos textos e
personagens biblicos sempre se mostra um grande desafio.

Na trilha desse desafio, este trabalho pretende dedicar um olhar mais atento
a uma personagem contraditdria, td0 conhecida quanto obscura: Salomé?, filha de
Herodiades, enteada de Herodes Antipas. A mesma que, com sua dancga, cativou o
padrasto, a ponto de este ofertar-lhe o que ela desejasse, comprometendo-se
diante dos convidados de sua festa e ndo podendo voltar atras em sua promessa
guando ela lhe pediu a cabeca do profeta Jodo, conhecido como Batista.

Que tracos historicamente plausiveis essa pericope pode conter?
Possivelmente muito poucos, ou mesmo nenhum, além da morte do profeta pelas
mados do Tetrarca. Os Evangelhos que narram a morte de Jodo Batista sdo Mc e Mt:

o primeiro foi escrito por volta 65-75 E.C.>, e o segundo entre os anos 80-90. Ora,

2 Trabalharemos aqui com o conceito de discurso adotado por Orlandi (2002:15): “A palavra
discurso, etimologicamente, tem em si a ideia de curso, de percurso, de correr por, de
movimento. O discurso é assim palavra em movimento, pratica de linguagem: como estudo
do discurso observa-se o homem falando”. A autora defende ainda que, no discurso,
podemos observar a relagdo entre lingua e ideologia, percebendo como a lingua produz
sentidos por/para os sujeitos (Ibid., 17). “A linguagem serve para comunicar e para nao
comunicar. As relacdes de linguagem sao relagdes de sujeitos e de sentidos e seus efeitos
sdo multiplos e variados. Dai a definigdo de discurso: o discurso é efeito de sentidos entre
locutores” (Ibid., 21).

3 Ao longo deste trabalho, quando nos referirmos a Judaismo ou Cristianismo, queremos
deixar implicita a ideia plural dos mesmos. Nas palavras de Chevitarese e Cornelli
(2007:23): “[...] as inimeras oportunidades de contato envolvendo as comunidades judaicas
(e/ou cristas) e politeistas disseminadas na bacia mediterrédnea, [...] [proporcionam], em
niveis locais, especificidades no ver, no sentir, no praticar essas experiéncias religiosas no
interior dessas mesmas comunidades. Na medida em que reconhecemos esses encontros
(deve-se incluir também neste raciocinio a prépria cidade de Jerusalém), admitimos também
uma transformacgdo local nas experiéncias vividas pelas comunidades judaicas, cristas e
politeistas, proporcionando reproducdes locais diferentes (por menor que possam parecer
essas mudangas)”.

4 0 nome da filha de Herodiades ndo é mencionado nos evangelhos. Quem a nomeia como
Salomé é Flavio Josefo, em AJ 18.130.

> Doravante, todas as datas de eventos aqui mencionados fardo referéncia & Era Comum,
salvo quando especificado em contrario.
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os eventos narrados pelos evangelistas situam-se em torno dos anos trinta®. Além
disso, a propria construcdo da cena nos da indicagdes do direcionamento do
discurso; Marcus (2009:395), em seu comentario acerca de Mc 6:21, nos diz que
tanto os Rabinos quanto os Pais da Igreja desaprovavam festas de aniversarios,
especialmente para reis, considerando-as celebragdes de idolatria, lembrando que
estas ndo eram observadas pelo Judaismo antigo. Uma festa de aniversario para
Herodes, onde um profeta é morto a pedido de uma mulher, sem dudvida é um
argumento bastante forte tanto para confirmar o aspecto terrivel do seu reinado’
quanto para reforgar a ideia de que as mulheres, quando se comportam de maneira
inadequada, podem atrair sobre si e sobre os que as rodeiam as mais terriveis
consequéncias.

Se a cena da morte de Jodo Batista, narrada pelos evangelistas, é pouco
provavel, por outro lado, tais personagens possivelmente existiram. Podemos
afirmar isso partindo do principio da miltipla confirmacao das fontes, ou seja,
ainda que o autor de Mt tenha lido o texto de Mc, e se deixado influenciar por ele,
temos ainda a mencdo a esses personagens feita por Flavio Josefo em
Antiguidades Judaicas. Nesse caso, ndao ha indicios de que Josefo tenha travado
algum contato com as comunidades dos evangelistas, assim como tudo indica que
estes ndo conheciam o material escrito por Josefo. A interacdo entre essas
informagbes e o material biblico € o que nos permite vislumbrar algo de
historicidade por tras de tal passagem. Confrontando esses dados com o que
sabemos sobre o periodo, podemos encontrar entdo, por trds de um discurso
doutrinario, uma critica a sociedade da época de criacdo dos textos refletida 30 ou
50 anos antes, ou, nas palavras de Crossan (2004:78), “todos esses evangelhos
canOnicos remontam ao Jesus historico do fim da década de 20 em sua patria
judaica, mas cada um deles revela que Jesus fala diretamente para sua situagao e
comunidades imediatas”.

Mas, para tal afirmativa, faz-se mister algumas analises detalhadas sobre o
textos de Mc 6:17-29 e suas diferengas com Mt 14:3-12 e com o livro 18 de
Antiguidades Judaicas, e uma reflexdao mais apurada acerca desses personagens -
quem foram, como viveram e porque foram introduzidos no material doutrinario

paleocristao.

6 Para Josefo, a execucdo de Jodo ocorreu no forte de Maqueronte (na regido da Peréia),
entre 30 e 36 antes de Herodes Antipas, Tetrarca da Galiléia e da Peréia, ser vencido pelo rei
nabateu Aretas, no ano de 36. Nas fontes cristds, particularmente Lc (3:1), Jodo aparece no
15° ano do imperador Tibério (+ ano 28). A sua execucdo na Galiléia (na cidade de
Tiberiades?), ainda no tempo em que Jesus atuava nesta regido (Mc 6:17s), teria ocorrido
antes da primavera do ano 30 (Chevitarese, 2011:128).

7 Exploraremos melhor o tema posteriormente.
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1.1. Confrontando os textos candnicos - uma questdo de
historicidade

Marcos, o evangelho candnico mais curto (com 16 capitulos nas Biblias
modernas), é tido pela maior parte dos pesquisadores como o mais antigo®. Sem
qualquer conhecimento um do outro, os autores de Mateus e Lucas teriam usado
Marcos - juntamente com a Fonte dos Ditos, ou Fonte Q° - como sua principal
base escrita. Como conclui Tatum (1994:27), enquanto narrativas, portanto, Mt
(com 28 capitulos) e Lc (com 24) representariam expansodes literarias de Mc. Esta
reivindicacdo de prioridade de Mc continua a ser a visdao académica dominante,
embora alguns defendam um retorno a hipdétese de que Mt foi escrito primeiro e
gue Mc é uma condensacdo literaria de Mt e Lc.

Como grande parte da documentacdo nas antiguidades classica e tardia, os
evangelhos sdo anonimos, conforme observou Tatum (2000:23). Seus titulos -
embora muitas vezes aparecam ao longo do texto - datam do II século, quando os
cristdos comegaram a diferenciar as varias narrativas sobre Jesus. Na mesma época
surgiu a tradicdo que associa o pretenso autor do evangelho com o Marcos citado
em outros textos do Novo Testamento (como "Jodo, cognominado Marcos" em At
12:12, 25; 15:37-39 e "Marcos" em 1Pd 5:13), afirmando que ele escreveu seu
relato a partir do que ouvira de Pedro, apds o martirio deste. Conforme sinalizou
Tatum (2000:27-28), o Evangelho de Marcos também se mantém em siléncio
acerca das circunstancias de sua origem - sua localizacdo e data de composicédo;
pistas dentro do préprio livro, no entanto, sugerem que ele foi escrito em uma
época de sofrimento para um povo. Alguns estudiosos tém identificado a propria
Roma como seu local de origem, e o relacionado a perseguicdo de Nero (anos 60,
aproximadamente). Outros preferem alguma area perto da Galiléia, como a Siria,

como o lugar onde foi escrito, conectando a sua criacdo a crise provocada pela

8Crossan (1995), Meier (1996) e Ehrman (2006) sdo exemplos de pesquisadores que partem
dessa premissa. Por outro lado, D’Angelo, em seu artigo (Re) PresentationsofWomen in
the Gospels - John and Mark (1999:129-149), contesta a datagao que localiza Mc como o
mais antigo e Jo como o0 mais recente dos evangelhos, colocando ambos em um mesmo
periodo de criacdo.

° Mc, Mt e Lc ficaram conhecidos como “evangelhos sinéticos” por poderem ser “abarcados
com um s6 olhar” (sin — um; optico - olhar). Mas ha trechos entre Mt e Lc, ndo encontrados
em Mc, especialmente sobre as falas de Jesus, que demonstram ter havido uma segunda
fonte utilizada como base pelos dois escritores. Essa fonte hipotética, hoje perdida, é
conhecida entre os pesquisadores como Fonte dos Ditos, ou Fonte Q, de Quelle, palavra
alemd para "fonte". Além disso, podemos encontrar indicios de tradigdes proprias de cada
comunidade (Tradicdo M, no caso do material encontrado unicamente em Mt, e Tradicdo L,
no caso dos textos encontrados apenas em Lucas). Como exemplo, podemos mencionar o
nascimento de Jesus, onde, em Mt 2:1-12, magos do Oriente visitam o menino, enquanto
em Lc 2:8-16 sdo pastores que recepcionam o recém-nascido.
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guerra judaico-romana. O autor do evangelho (especialmente em Mc 13:14) parece
aludir ao cerco de Jerusalém pelos romanos e a destruigdo iminente do templo, no
grande discurso apocaliptico de Jesus sobre os acontecimentos antes do fim.

A narrativa marcana principia-se com a pregacdao de Jodo, cognominado
Batista, que instava o povo judeu a um batismo de arrependimento nas aguas do
rio Jorddo. Inimeros profetas perambulavam por Jerusalém e arredores na época
de Jesus!®, e Jodo era mais um - e dos mais populares. Tdo popular que suas
palavras contra o casamento de Herodes Antipas, Tetrarca da Judéia e da Peréia, e
sua sobrinha Herodiades acabaram por ocasionar sua prisdao e posterior morte. Ao

menos é o que Mc 6:17-29 nos conta:

“Herodes, com efeito, mandara prender Jodo e acorrenta-lo no
carcere, por causa de Herodiades, a mulher de seu irmdo Filipe,
pois ele a desposara €, na ocasido, Jodo dissera a Herodes: “Nao
te é licito possuir a mulher de teu irmdo”. Herodiades entdo se
voltou contra ele e queria mata-lo, mas ndo podia, pois Herodes
tinha medo de Jodo e, sabendo que era homem justo e santo, o
protegia. E quando o ouvia, ficava muito confuso e o escutava com
prazer.

Ora, chegou um dia propicio: Herodes, por ocasido do seu
aniversario de nascimento, ofereceu um banquete aos seus
magnatas, aos oficiais e as grandes personalidades da Galiléia. E a
filha de Herodiades entrou e dancou. E agradou a Herodes e aos
convivas. Entdo o rei disse a moca: “Pede-me o que bem quiseres,
e te darei”. E fez um juramento: “Qualquer coisa que me pedires
te darei, até metade do meu reino!” Ela saiu e perguntou a mae:
“Que peco?” E ela respondeu: “A cabeca de Jodo Batista”. Voltando
logo, apressadamente, a presenga do rei, fez o pedido: “Quero
que, agora mesmo, me dés num prato a cabeca de Jodo Batista”.
O rei ficou profundamente triste. Mas, por causa do juramente que
fizera e dos convivas, nao quis deixar de atendé-la. E
imediatamente o rei enviou um executor, com ordens de trazer a
cabeca de Joao. E saindo, ele o decapitou na prisao. E trouxe a sua
cabeca num prato. Deu-a a moga, e esta a entregou a sua mae.
Os discipulos de Jodo souberam disso, foram |4, pegaram o corpo
e o colocaram num tumulo.”

Vejamos o que podemos apurar de historicidade nessa pericope, a partir de
outras fontes. A principio, o proprio motivo de existéncia desse excerto suscita
duvidas; “com efeito, os exegetas tém grandes dificuldades de encontrar um
motivo para essa histdria ter sido inserida por Marcos em seu evangelho” (Meier,
1996:235), ja que ela trata muito mais da histéria da familia de Herodes do que

propriamente de Jesus e seu ministério. Explicagdes teoldgicas ou literarias sdo

10 para uma pesquisa mais detalhada sobre os movimentos proféticos e messidnicos que
permeavam o contexto em que foi escrito o Segundo Testamento, ver Horsley; Hanson,
1999.
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sugeridas nesse caso: a morte de Jodo serviria de interlidio entre a ida dos
discipulos em missdo e o retorno destes até Jesus (Mc 6:6-13; 30-31), ou, ainda,
uma associacdo entre a rejeicdo e execugdao de Jodo e a do préprio Jesus, ja
anunciando, de certa forma, a Paix3o deste (Meier, op.cit.)''.

Ha um pequeno nucleo historico que pode ser notado quando comparamos
os textos candnicos com os extra-canonicos: Jodo € preso € morto por Antipas. Mas
Josefo conta como esses eventos ocorreram de forma diversa dos evangelistas.
Tendo conhecido Herodiades - esposa de seu meio irmao a quem Mc chama de
Filipe!? - numa viagem a Roma, Herodes Antipas planeja divorciar-se de sua
primeira mulher, filha de Aretas IV, rei de Petra. Ela descobre entdo o plano, dirige-
se a Macaero, proximo a fronteira das terras de Aretas e Antipas, e de |13 segue
para o territério paterno. Esse fato, somado a disputas territoriais, levou o Tetrarca
da Judéia a um conflito armado com seu ex-sogro, no qual teve seu exército
destruido. Josefo fala sobre Jodo nesse ponto da narrativa, jd que alguns judeus
associavam a derrota de Antipas a um castigo de Deus pela morte do Batista.

Josefo (A) 18:116-119) narra da seguinte forma a vida e morte de Joao:

“Herodes lhe havia imposto a pena de morte [a ele, Jodao], embora
fosse um homem bom e tivesse aconselhado os judeus a levar
vidas honradas, a praticar a justica com relagdo a seus
companheiros e a piedade com relacao a Deus, e, assim o fazendo,
a juntar-se no batismo. Em sua opinido, esta preliminar era
necessaria para que o batismo fosse aceito por Deus. Ndao deviam
usa-lo para obter perddo por quaisquer pecados que tivessem
cometido, mas como uma consagracao do corpo que implicava que
a alma ja havia sido cuidadosamente limpa pelo comportamento
correto.

Quando outros também se juntaram as multidGes em torno dele,
atraidos no mais alto grau por seus sermdes, Herodes ficou
alarmado. A eloquéncia que tinha tdo grande efeito sobre a
humanidade podia levar a alguma forma de sedicdo, pois era como
se eles fossem guiados por Jodao em tudo o que faziam. Herodes
decidiu, portanto, que seria muito melhor golpear primeiro e livrar-
se dele antes que seu trabalho levasse a uma revolta, do que
esperar por um motim, envolver-se numa situacao dificil e ver seu
erro. Jodo, devido a suspeita de Herodes, foi trazido em correntes
a Maqueronte e ai executado.”

11 para um maior aprofundamento nas discussdes acerca do tema, ver Ernst, 1989:28-29; La
Potterie, 1966: 142-151.

1220 primeiro marido de Herodiades era filho de Herodes, o Grande (ou seja, tio dela). Seu
nome, de acordo com Josefo, também foi Herodes. Marcos, entretanto, chama-o de Filipe,
talvez confundindo-o com Filipe, o Tetrarca, enteado de Herodiades (Lucas parece estar
ciente deste erro, ja que ndo utiliza o nome ‘Filipe’ em Lc 3:19)” (Marcus, 2009:394-395).
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Assim, comparando as fontes canoénicas (Mc e Mt) com a extra-candnica

(Josefo), o nucleo historico se delineia da seguinte forma:

Motivo da prisao e morte
de Jodo
Condenacao do casamento de
Marcos Herodes com Herodiades nas
pregacoes de Jodo
Condenacao do casamento de
Mateus Herodes com Herodiades nas

pregacoOes de Jodo

Autor Insercao da pericope na narrativa

Entre a ida dos apdstolos para pregar
nos povoados vizinhos e seu retorno.

Entre a visita de Jesus a Nazaré e a
primeira multiplicagao de paes.

Herodes tem seu exército
exterminado numa batalha com seu
ex-sogro, e algumas pessoas
associavam essa derrota a um castigo
divino pela morte de Jodo.

Medo de Antipas de que as
pregacoOes de Jodo
insuflassem o povo a uma
revolta contra ele

Josefo

Herodiades, por sua vez, também se divorciou de seu primeiro marido para
casar-se com Antipas (Josefo, AJ18:109). Podemos encontrar ai um paralelo com o
texto canodnico, ja que a principal critica de Jodo era a respeito do casamento de
Antipas com a mulher de seu irmdo; porém Theissenapud Meier (1996:305, nota
257) defende que a questao moral levantada por Mc 6:18 foi elaborada por escribas
judeus ou cristaos-judeus pouco ou nada instruidos, ja que a afirmagdo “nao te é
licito possuir a mulher de teu irmdo [como tua esposa]” ndo é muito precisa. Afinal,
pela lei do levirato, caso o irmao morresse sem filhos, era uma obrigacdo do irmao
sobrevivente casar com a villva e dar descendéncia ao falecido. O correto, sob o
ponto de vista moral para judeus e cristdos, seria “ndo te é licito desposar a mulher
de teu irmdo enquanto ele ainda esta vivo”. O grande problema, a priori, para
os judeus palestinos comuns, era o fato da iniciativa de Herodiades se divorciar de
seu primeiro marido para casar-se com seu meio-irmao Antipas enquanto aquele
ainda vivia, escarnecendo, assim, de um costume ancestral. Ainda segundo
Theissenapud Meier, a narrativa de Marcos nao reflete a ofensa de religiosos ao
constatar uma transgressao da lei, mas a ira da populagdo comum contra uma
mulher livre, pertencente a classe dominante, que desafia antigas tradicdes.

Outros tragos peculiares do texto de Mc devem ser notados; ha reflexos de
varias tradi¢des do Primeiro Testamento!*®, como, por exemplo, a luta de Elias com

o rei Acab e sua esposa Jezabel (1Rs 19:1-2; 21:17-26), o tema geral do profeta,

13 Optamos aqui por utilizar a nomenclatura Primeiro Testamento para a parte da Biblia
moderna que vai do livro de Génesis a Malaquias, e Segundo Testamento para a reunido
dos livros do evangelho de Mateus até o Apocalipse, por entendermos que a classificacdao
popular Antigo e Novo Testamentos carrega em si uma conotagdo doutrindria. A titulo de
pesquisa, o Segundo Testamento em nada substitui ou atualiza o Primeiro, ndo cabendo,
portanto, que este seja chamado de Antigo.
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perseguido e martirizado, além do que Meier chamou de “motivos folcléricos” do

Livro de Ester.

“Tais motivos folcloricos encontram paralelos em histérias greco-
romanas de amor, vingancga, juramentos irrefletidos e de mulheres
exigindo dos reis o que eles prefeririam ndao conceder, sempre no
contexto de banquetes reais. A impressdo é que estamos lidando
com folclore, com um toque de forte sentimento anti-herodiano
(talvez visando especialmente as mulheres “liberadas” da dinastia
de Herodes), e que foi entdo reformulado (por seguidores do
Batista ou por cristdos?) como uma lenda da morte do martir e,
em seguida, redigido por Marcos, de modo a fazer de Jodo um
precursor de Jesus ndo sé na vida, como também na morte.”
(Meier, 1996:238)

Ha dois pontos que merecem atencdo nesse caso: (1) o tema comum a
varias narrativas, comum o bastante para ser considerado “folclérico”; a historia
narrada traz as marcas de um conto popular centrado em uma sociedade
dependente e patriarcal, em que a responsabilidade é transferida de quem esta no
poder para seus subordinados, de homens para mulheres (Tatum, 1994:161); e (2)
um sentimento “anti-herodiano”, focado ndo apenas no governante, mas também
no comportamento das mulheres de sua casa. Embora procurasse passar a imagem
de observador da lei e costumes judaicos em seus dominios'*, Herodes era um
governante odiado pela maior parte da populacdo. Podemos notar o reflexo desse
odio em seus contemporaneos se considerarmos as narrativas de sua morte. Em At
12:23, ele foi “comido por vermes e morreu”. Josefo nos oferece uma visdo mais
dramatica do evento, dizendo que o fogo o consumiu por dentro, aumentando seu
apetite e criando Ulceras, e que seus 6rgdos genitais apodreceram e encheram-se
de vermes (Josefo. AJ 17:6-5)!°. Observemos mais de perto cada um desses

pontos.

1.1.1. - As Marcas de uma Narrativa

Se analisarmos as intensas e constantes trocas culturais entre os diversos
povos da bacia do Mediterrdneo, podemos identificar o que Chevitarese (2011:79)
chama de “heranca cultural compartilhada coletivamente”, ou seja, ao contrario do
habito hodierno de associar um texto a seu autor, melhor seria trata-lo como parte

de matrizes narrativas amplamente conhecidas e divulgadas pelas culturas

14 w1..] Antipas, como outras fontes também indicam, tinha o cuidado de ndo ofender a
sensibilidade de seus suditos judeus e, assim, procurava observar a lei e os costumes
judaicos em sua tetrarquia.” (Meier, 1996:304, nota 251)

5para mais reflexdes sobre o assunto, ver: Ehrman, 2006b: 45-46.
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mediterrdneas. O autor demonstra isso, dentre outros exemplos (Chevitarese
2011:82), com a metafora de 1Cor 12:12-27:

“Com efeito, o corpo € um e, ndo obstante, tem mitos membros,
mas todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam
um sé corpo assim também acontece com Cristo. Pois fomos todos
batizados num so Espirito para ser um sé corpo, judeus e gregos,
escravos e livres, e todos bebemos de um so6 Espirito. O corpo nao
se compde de um sé6 membro, mas de muitos. Se o pé disser:
“Mdo eu nao sou, logo nao pertengco ao corpo”, nem por isto
deixard de fazer parte do corpo. E se a orelha disser: “Olho eu nao
sou, logo ndo pertenco ao corpo”, nem por isto deixara de fazer
parte do corpo. Se o corpo todo fosse olho, onde estaria a
audicdao? Se fosse todo ouvido, onde estaria o olfato? Mas Deus
disp6s cada um dos membros no corpo, segundo a sua vontade.
Se o conjunto fosse um s6 membro, onde estaria o corpo? H3,
portanto, muitos membros, mas um sé corpo. Ndo pode o olho
dizer a mdo: “N&o preciso de ti”; nem tampouco pode a cabeca
dizer aos pés: “Ndo preciso de vés.” Pelo contrario, os membros do
corpo que parecem mais fracos, sdo 0s mais necessarios, €
aqueles que parecem menos dignos de honra do corpo, sdo os que
cercamos de maior honra, € nossos membros que sd3o menos
decentes, ndés os tratamos com mais decéncia; o0s que sao
decentes, ndo precisam de tais cuidados. Mas Deus disp6s o corpo
de modo a conceder maior honra ao que é menos nobre, a fim de
que nao haja divisao no corpo, mas os membros tenham igual
solicitude uns com os outros. Se um membro sofre, todos os
membros compartilham o seu sofrimento; se um membro é
honrado, todos os membros compartilham a sua alegria. Ora, vos
sois o0 corpo de Cristo e sois 0s seus membros, cada um por sua
parte.”

Encontramos a mesma matriz narrativa em outros textos, como nos
romanos Dionisio de Halicarnaso (AR 6.86:1-2,4-5) e Tito Livio (HR 2.32:8-12), que
também se valem da metafora do corpo humano, além de uma fabula de Esopo e
uma narrativa de Xenofonte (Anabase 5.6:32), que, embora ndo se utilizem dessa
imagem, constroem seus textos de forma semelhante e com um objetivo em
comum: chamar a atencdo do interlocutor para que nao haja divisdo em
determinado grupo!®. De forma semelhante, podemos identificar uma linha
narrativa no texto de Mc 6:17-29 comparavel a de 1Rs 19:1-2; 21:17-26.

“Acab contou a Jezabel tudo o que fizera Elias e como passara a fio
de espada todos os profetas. Entdo Jezabel mandou a Elias um
mensageiro para lhe dizer: "Que os deuses me facam este mal e

6 para uma discussdo mais aprofundada sobre as narrativas mediterrdneas e a importancia
de seu estudo para compor a metodologia de pesquisa de textos antigos, ver o capitulo 3.1
- Narrativas Mediterraneas. A Busca por uma Metodologia em Chevitarese, 2011.
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acrescentem este outro, se amanha a esta hora eu ndo tiver feito
de tua vida o que fizeste da vida deles!” [...] Entdo a palavra de
Iahweh foi dirigida a Elias, o tesbita, nestes termos: “Levanta-te e
desce ao encontro de Acab, rei de Israel, que esta em Samaria. Ele
se encontra na vinha de Nabot, aonde desceu para dela tomar
posse. Isto |he dirds: Assim fala Iahweh: No mesmo lugar em que
os caes lamberam o sangue de Nabot, os cdes lamberdo também o
teu”. Acab disse a Elias: "Entdo me apanhaste, meu inimigo!” Elias
respondeu: “Sim, apanhei-te. Porque te deixaste subornar para
fazer o que é mau aos olhos de Iahweh, farei cair sobre ti a
desgraca: Varrerei a tua raca, exterminarei os vardes da casa de
Acab, ligados ou livres em Israel. Farei com tua casa como fiz com
as de Jerobodo, filho de Nabat, e de Baasa, filho de Aias, porque
provocaste a minha ira e fizeste Israel pecar. (Também contra
Jezabellahweh pronunciou uma sentenca: ‘Os cdes devorarao
Jezabel no campo de Jezrael.”) A pessoa da familia de Acab que
morrer na cidade serda devorada pelos cdes; e quem morrer no
campo sera comido pelas aves do céu. De fato, ndo houve
ninguém que, como Acab, se tenha vendido para fazer o que
desagrada a Iahweh, porque a isso o incitava sua mulher Jezabel.
Agiu de um modo extremamente abominavel, cultuando os idolos,
como fizeram os amorreus que Iahweh expulsara de diante dos
israelitas.”

Esquematicamente, temos:

Relacado das Relagdo do ~
Relacao das mulheres
Texto mulheres com o | governante com o
com o governante
profeta profeta
Jodo critica Herodes | Herodiades aproveitou-se
Mc Herodiades queria por ter se casado de um momento propicio
matar Jodo com a mulher de para convencer Herodes
seu irmao a matar Jodo
. Elias critica Acab .
Jezabel queria , Jezabel incitava Acab a
1Rs por cultuar idolos e

matar Elias adorar outros deuses

levar Israel a pecar

O centro das duas narrativas, nesse caso, € um profeta que critica seu

governante por este ter sido levado a agir contra leis e tradigdes judaicas (Herodes

por ter casado com a mulher do irmdo ainda vivo; Acab, por ter adorado outros

deuses) por influéncia de uma mulher, e ela, consequentemente, deseja a morte do

profeta, j@ que este denuncia e torna publicas suas agbes. Temos entdo uma

formula de critica politica, onde um homem guiado por Deus se levanta contra as

praticas da elite dominante - mas, mais do que isso, temos também uma dura

critica de género!’, ja que tais praticas, que destoam do que é considerado correto

por seus autores, sdo instigadas por mulheres.

17 Historicamente, o conceito de género enquanto categoria de andlise social surgiu entre as
feministas norte-americanas por volta da década de 1970, com a finalidade de enfatizar o
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Um outro exemplo pode ser encontrado em Est 1:1-3,9-11, 5:3-6, 7:2-6.

“Eis o que aconteceu no tempo de Assuero, este Assuero que
reinou, desde a India até a Etidpia, sobre cento e vinte e sete
provincias. Naqueles dias, assentando-se o rei Assuero em seu
trono real, que estd na cidadela de Susa, no terceiro ano de seu
reinado, deu um banquete, presidido por ele, a todos os seus
oficiais e servos: chefes do exército da Pérsia e da Média, nobres e
governadores das provincias. [...] Também a rainha Vasti ofereceu
um banquete para as mulheres no palacio real de Assuero. No
sétimo dia, estando ja alegre o coracdo do rei por causa do vinho,
ordenou a Maumad, Bazata, harbona, Abgata, Bagata, Zetar e
Carcas, os sete eunucos que serviam na presenca do rei Assuero,
que trouxessem a sua presenca a rainha Vasti com o diadema real,
para mostrar ao povo e aos oficiais a sua beleza, pois ela era
muito bela. [...] “"Que h3a, rainha Ester?” disse-lhe o rei. “Dize-me
0 que desejas e, ainda que seja a metade de meu reino, te darei”.
Respondeu Ester: “Se bem te parecer, que venha o rei, hoje, com
Ama, ao banquete que lhe preparei.” - "“Que se avise
imediatamente a Ama para satisfazer o desejo de Ester”, disse o
rei. O rei e Ama vieram entdo ao banquete preparado por Ester, e,
durante o banquete, o rei repetiu a Ester: “Pede-me o que
quiseres e te serd concedido! Ainda que me pecas a metade do
reino, té-la-as!””

Quando comparamos tal trecho a narrativa de Mc, temos o seguinte quadro:

O papel das .
pap Local onde se Atitude do governante
Texto mulheres na ~
R desenrola a acao para com as mulheres
narrativa
Salomé dancga Um banquete, por
S quete, p Herodes oferece o que
para os ocasiao do . p
Mc ) ! .. Salomé quiser,até mesmo
convidados de aniversario de .
metade de seu reino
Herodes Herodes
Vasti € chamada
diante do rei
Assuero oferece a Ester o
para que sua Um banquete, para o . ,
Est 2 . : que ela quiser,até mesmo
beleza seja rei e seus convidados .
g metade de seu reino
exibida
publicamente

Confrontando essas duas pericopes, as semelhancas tornam-se ainda mais
claras. Temos como nucleo da narrativa um banquete ofertado por um governante,
onde uma das mulheres de sua casa é exibida publicamente aos convidados?®, e de

tal forma lhe agrada que oferece a ela o que desejar. A expressdao “até mesmo

carater essencialmente social das distingdes baseadas no sexo. Para Scott (1995:2), "a
palavra indicava uma rejeigdo ao determinismo bioldgico, implicito no uso de termos como
'sexo' ou diferenga sexual".

18 Segundo o costume judaico, homens e mulheres ndo se misturavam durante as festividades.
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metade de meu reino” é repetida; tais artificios, numa cultura majoritariamente
oral, disparam gatilhos de memoria e associacbes que direcionam os interlocutores
de acordo com o que o autor deseja. Destarte, quando analisamos a narrativa da
prisdo e morte de Jodao Batista em Mc 6:17-29 percebemos que, “recebendo uma
lenda do folclore ja remodelada como um relato piedoso da execucao injusta de um
martir, Marcos valeu-se da histéria para seus proéprios propositos” (Meier,
1996:240). Vamos agora nos debrucar sobre o papel feminino no contexto
dessapericope, para podermos entdo vislumbrar algo da protagonista deste

trabalho, Salomé.

1.1.2. - Das mulheres

Para entendermos o papel de Salomé nas narrativas evangélicas, é
necessario, antes, lancarmos um olhar sobre as mulheres na bacia do
Mediterraneo, e em particular na sociedade judaica de fins do I século. Tomaremos
o modelo grego - em especial, o ateniense, como referencial, para pensar a

insercao das mulheres na bacia mediterrénea greco-romana.

“Além de as relacdes sociais serem moldadas, perpassadas,
cortadas pelos atributos de género (ou seja, a classificacdo de
identidades sociais pelas diferencas de género fazia sentido),
temos a hegemonia masculina - e a hegemonia valorativa de seus
atributos e papéis - no campo social; o género masculino se
reproduz como género da cultura. Isto ndo necessariamente
representa uma inferioridade da mulher, embora certamente uma
valoracdo negativa e a subordinacdo do campo feminino.”
(Andrade, 2002:180-181)

O espaco feminino era, do ponto de vista da idealizagao, o privado, o
particular, enquanto a esfera publica pertencia aos cidaddaos, homens, que podiam
exercer direitos como o voto. Mas, em termos sociais, havia o que poderiamos
classificar como identidade feminina: o que as mulheres podiam fazer e o que se
esperava que elas fizessem diante das condicdes a elas impostas pela sociedade.
Desta forma, podemos identificar ocasides, circunstdncias e possibilidades das
mulheres atuarem na esfera publica (Andrade, 2002:181).

Tendo em mente tais consideragdes e adentrando as narrativas do primeiro
século, devemos lembrar que a maior parte dos textos escritos a respeito do
género feminino foi elaborada por homens - logo, a visdo tende a ser fortemente
falocéntrica. Boyarin (1994:89) divide o judaismo do final da Antiguidade em dois
tipos de formagdo social androcéntrica: (1) o(s) judaismo(s) helenista(s), que

propagava uma profunda repulsa pela carne e tinha como um dos temas centrais o
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medo da sexualidade e da mulher; e (2) o judaismo rabinico, que valorizava a
carne e controlava a sexualidade e as mulheres por serem elementos essenciais em
seu discurso. O(s) cristianismo(s) nascente(s) ndao deixou de ser influenciado por
essas formacbes, e a maior parte de seu movimento no I século foi afetada
diretamente pelos principios do judaismo helenizado. Chevitarese (2011:80-81)
divide o movimento de Jesus em trés momentos: (1) Jesus restrito a um judaismo
de lingua aramaica; (2) Jesus inserido em um judaismo de lingua grega, como um
profeta que luta pela reforma da religido de Israel; (3) Jesus inserido em um
judaismo de lingua grega, que ressuscita apds sua morte, no qual se enquadra
Paulo. “Neste ultimo caso envolvendo os dois movimentos distintos, por se
inserirem no contexto de um judaismo mais helenizado, as suas percepcdes de
igrejas sao mais inclusivas as ‘conversodes’ e as ‘aderéncias’ de grupos de gregos
politeistas” (Chevitarese, op.cit.). E nesse contexto que podemos inserir os autores
dos evangelhos.

Quando se trata da atuacao das mulheres na religiosidade da sociedade, o
principal e mais proficuo material documental que podemos encontrar para
embasar a discussdo baseia-se principalmente sobre o testemunho literario da elite
romana que reside na capital imperial, e se preocupa primordialmente com as
mulheres da prépria elite romana. Segundo Hallett (1999:17), esse foco é dado
principalmente por duas razdes: (1) A propensdao dessas narrativas serem mais
familiares para o publico em geral, por se tratar da imagem e vida de mulheres
conhecidas; e (2) porque tais representacdes literarias foram usadas para reforgar,
e muitas vezes até mesmo para criar, pressupostos e expectativas sobre o
comportamento feminino adequado em estratos sociais mais baixos e em toda a
regido abrangida pelo Império.

Todavia, mesmo com essa influéncia advinda da capital do Império,
D’Angelo (1999:130) nos recorda que varios outros fatores devem ser considerados
guando analisamos as representagdes das mulheres nos evangelhos: As questdes
de género que formaram essas obras, quais fontes foram utilizadas e como
foramrevisadas, que novo material foi criado, a variedade de papeis que sao
permitidos as mulheres e se elas estdo ou ndo autorizadas a falar na narrativa. A
autora cita ainda Kathleen Corley, que em seus estudos sobre as mulheres sob o
ponto de vista das mudancgas nos habitos alimentares, considerava o autor de Mc
mais conservador do que o de Mt, tendo em vista que, nos escritos daquele as
mulheres ndo se misturam aos homens, enquanto, neste, as mulheres sao
mostradas como possiveis discipulas, dividindo as refeicdes com os homens e

dando exemplos de verdadeira fé e servigo cristao.
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Ainda sobre a representacdo feminina e como ela é construida no discurso
das primeiras comunidades cristds, de forma a atingir os interlocutores com um
determinado objetivo®®, Kraemer (1999:51) diz que varios livros contém linguagem
misdgina virulenta, e se preocupam com o controle da mulher, especialmente da
sexualidade. Eles podem revelar as percepcdes dos autores, compreensao e
construcdo de género, mas pouco revelam sobre a vida das mulheres e como elas
se viam. Sao todos esses elementos que devemos observar quando estudamos um
personagem e analisamos seu papel numa narrativa, afinal, como disseram
Chevitarese e Cornelli, “o controle do imaginario da tradicdo popular é a forma mais
forte de dominacdo em todos os tempos e lugares” (2007:49).

Conforme mencionado anteriormente, os evangelhos ndo nomeiam a filha de
Herodiades; quem o faz é Josefo. Mais do que isso, talvez o erro de Mc tenha ido
além da genealogia, chamando o primeiro marido de Herodiades de Filipe; segundo
Meier (1996:304):

“E bem provavel que o texto de Mc 6:22a deveria ser: “E quando
sua filha (de Antipas) Herodiades entrou e dangou...” E se esta é a
leitura correta, entdo Marcos estaria trabalhando sob a impressao
errbnea de que Antipas e sua esposa Herodiades tinham uma filha
também com este mesmo nome.”?°

O autor defende que a versdo atual é, na verdade, uma correcdo feita por
escribas cristdos ao longo do tempo. O que esses dois equivocos - o nome do
primeiro marido de Herodiades e a associacdo da paternidade da filha desta a
Herodes Antipas - demonstram é que a comunidade marcana desconhecia
pormenores da genealogia e da vida particular da casa de Herodes. Se
considerarmos essa hipdtese, entdo temos a construgdo do personagem de uma
moca que, através de sua danca, seduz?! o préprio pai, ao ponto deste Ihe oferecer

0 que ela desejar, até metade de seu reino. Teriamos entdo uma segunda

19°«[...] segundo o mecanismo da antecipagio, todo sujeito tem a capacidade de experimentar, ou melhor,
de colocar-se no lugar em que o seu interlocutor ‘ouve’ suas palavras. Ele antecipa-se assim a seu
interlocutor quanto ao sentido que suas palavras produzem. Esse mecanismo regula a argumentacdo, de
tal forma que o sujeito dird de um modo, ou de outro, segundo o efeito que pensa produzir em seu
ouvinte. Este espectro varia amplamente desde a previsdo de um interlocutor que é seu cimplice até
aquele que, no outro extremo, ele prevé como adversario absoluto. Dessa maneira, esse mecanismo dirige
o processo de argumentagdo visando seus efeitos sobre o interlocutor” (Orlandi, 2002:39).

Opara mais detalhes acerca dessa discussao, ver Meier, op.cit., nota 250.

21 «“Na Septuaginta, esse verbo [éresen]tem frequentemente conotagio de despertar ou satisfazer interesse
sexual. A semelhanca verbal comEsther (‘e a moga lhe agradou’) é particularmente impressionante,
especialmente porque o ‘ele’ em questdo, o rei Assuero, acaba prometendo aEsther metade de seu reino.
Nessa passagem [de Mc 6:22], o publico masculino ea promessa extraordindria a que Herodes é
impulsionado sdo evidéncias de uma conotagdo sexual semelhante” (Marcus, 2009:396)

37



RJHR V:9 (2012) Fabiana Pereira do Amaral

situacdo de incesto - ja que, conforme Lv20:21, o fato de ter tomado por esposa a
mulher de seu irmdo ainda vivo também era considerado como tal. Mas por que
essa situacdo foi construida? Qual a mensagem passada por ela, e com qual
objetivo?

Ja vimos que Herodes ndo era bem quisto entre seus suditos; analisemos
agora qual a imagem que as mulheres de sua familia passavam para a populagao
comum, como a que constituia as comunidades dos evangelistas.

Como dito anteriormente, as narrativas sobre as vidas das mulheres na
antiguidade a que temos acesso hoje fazem referéncia, em sua maioria, a elite
dominante, que pouco ou nada se assemelhavam a vida das mulheres comuns. O
que sabemos a esse respeito foi bem resumido por Kraemer (1999:51-77): (1) O
status social definia quanta educacdo, e de que tipo, homens e mulheres recebiam,
mas ha evidéncias de que o nimero de mulheres letradas era consideravelmente
menor que o de homens; (2) As mulheres eram consideradas adultas apenas apds
o0 casamento e a maternidade; (3) A maioria casava entre os 12 e os 18 anos, com
homens mais velhos, e tinha o casamento arranjado pelos pais; (4) Mulheres
respeitaveis ndo se expunham publicamente de forma inapropriada, e as filhas
virgens eram muito bem guardadas.

Naturalmente, todas essas referéncias devem ser vistas com cautela. Esse
era o ideal de sociedade para os autores, o que nao necessariamente refletia a
realidade, em especial se tratando da reclusdo. Kraemer (op.cit.) prossegue
ressaltando que diversas fontes atestam a presenca de mulheres em mercados,
sinagogas, e demais locais publicos. Mais uma vez, a classe social é fator
determinante; a reclusdo, na verdade, parece ter sido restrita as mulheres cujas
familias tinham condigGes financeiras para isso.

Todas essas reflexdes nos ajudam a entender porque, para Kraemer
(op.cit.), Josefo parece particularmente ofendido com o casamento de Herodiades
com seu tio Antipas; além de uma violacdo a lei judaica que proibia casamentos
entre tios e sobrinhas (Lv18:15), essa relacdo indicava também uma consideravel
liberdade das mulheres da casa de Herodes, jé que foi dela a iniciativa de se
divorciar de seu primeiro marido. Meier (1996:305-306), porém, vai além; para
ele, a propria passagem de Mc 6:17-29 reflete o que, para os judeus comuns,
agravava a transgressdo de Herodiades: com tal atitude, ela estaria escarnecendo

de um “costume ancestral”. Citando Theissen, Meier (ibid., 306-307) prossegue:

“No entanto, se Theissen (‘Die Legende desTaufers’) esta certo em
considerar que temos aqui uma histéria expressando originalmente
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a antipatia das pessoas comuns por uma mulher ‘liberada’ da
dinastia herodiana, por ter abandonado um marido para desposar
outro, toda a questdo da transgressdo a lei mosaica pode ser
irrelevante.”

A pericope reflete, destarte, uma dura critica ao comportamento feminino
gue ia de encontro ao que o pensamento conservador da época admitia como
desejavel as mulheres. Salomé, diante de todas essas referéncias, pode ser
entendida como (1) uma moga ainda solteira, logo, de pouca idade (o termo usado
para se referir a Salomé, no texto original, ndo é koré, “moca”, mas kordsion,
“mocinha”); (2) Se ainda ndo casada, ela era provavelmente virgem, ja que
escritores como Jesus Bem Sira e Pseudo-Phocylides indicam, através de uma
linguagem ligeiramente misdgina, as ansiedades dos pais sobre a preservacao da
virgindade das filhas, demonstrando, assim, todo o peso cultural e até mesmo
econémico residente no assunto (Kraemer, 1999:59). Sobre a concepgdo de familia
para os judeus comuns e sua relacdo com suas tradicdes, Chevitarese e Cornelli
(2007:63) observam que:

“Como no resto do Mediterraneo oriental, a forma basica de cla é a
assim chamada familia patriarcal. O pater familias tinha poder
sobre tudo e era o chefe em todos os aspectos da vida, desde o
econdmico até o religioso. Esta mesma estrutura social patriarcal é
uma das tradicbes da sociedade israelita, talvez uma das mais
fortes, e que - com muita probabilidade - assegurou a
transmissdo da “tradicdo dos pais” até o tempo de Jesus.”

A luz dos dados discutidos até aqui, podemos dizer, entdo, que o autor do
texto de Mc retrata dessa forma a familia do governante da Judeia: Antipas era um
homem que ndo respeitava as leis e tradi¢des judaicas, ja que violou duas delas, a
de ndo tomar para si a esposa do irmao ainda vivo, e a de nao se casar com uma
sobrinha; em meio a uma festa em louvor a si mesmo, exp6s diante dos olhos
masculinos de seus convidados a figura de uma virgem (talvez até de sua propria
filha, se considerarmos o aparte de Meier, aqui ja mencionado), que deveria estar
sob seus cuidados; mas sua postura ainda ndo era tdo condenavel quanto a de
Herodiades, ja que respeitava e gostava de ouvir as pregacdes do Batista. Ja sua
esposa e sobrinha escarnecera de costumes antigos ao tomar a iniciativa de pedir o
divércio ao primeiro marido, além de consentir que sua filha estivesse sob olhares
masculinos e mais, utilizar-se disso para causar a morte de seu inimigo, um homem
santo, até entdo negada a ela por Herodes. E Salomé? A mocinha, aparentemente

ndao tdo ingénua, dancou para os convidados de tal forma que encantou seu
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padrasto/pai, levando-o a dar-lhe o que ela quisesse. Mc ndao faz mengao aos trajes
gue a moca usava, logo, s6 podemos deduzir que sua danga causou tal efeito em
quem a assistia que levou Herodes a esse arroubo de generosidade. Apods se
consultar com a mae sobre o que deveria pedir, ela acrescenta um toque final ao
pedido: A cabeca de Joado Batista, mas numa bandeja de prata. Herodes foi, assim,
ludibriado, seduzido, levado a cometer um assassinato gracas ao comportamento
das mulheres de sua casa.

Lembramos que tal cena é, se nao totalmente, em grande parte, um
constructo do autor de Mc. As razOes para a morte do Batista, como nos conta
Josefo (AJ18:116-119), parecem ter sido muito mais simples: o temor de que a
influéncia de Joao sobre a populagao judaica se transformasse em revolta. O autor
de Mc apenas utilizou-se de uma situacdo que outras fontes indicam ter de fato
acontecido — a morte de Jodo - para elaborar ensinamentos morais sob a dtica
religiosa e criticar posturas adotadas por parcelas ndao conservadoras da populacdo,

associando-as a vida de Herodes Antipas e sua familia.

1.2. -Mc 6:17-29 e Mt 14:3-12 - Semelhangas e diferengas

ApOs todas essas analises que fizemos tendo por base o texto de Mc, cabe
agora um olhar um pouco mais demorado sobre a narrativa mateana. Como ja
vimos, os textos de Mt e Lc tiveram por fontes, além da Fonte Q e de tradigdes
proprias de cada comunidade, o texto de Mc. Mas Albright e Mann (2011:176)
lembram que, cada narrativa a sua maneira, modificacbes foram feitas, gerando
certo grau de independéncia entre elas, de forma a garantir a compreensdo do
publico para o qual eles se destinavam. “O texto evangélico é literatura religiosa de
uma comunidade que |é o movimento de Jesus a luz das questdes que a mesma
comunidade estava vivendo no tempo dela” (Chevitarese e Cornelli, 2007:44).

O autor de Lc opta por ignorar a imagem criada por Mc, atendo-se apenas
ao nucleo que ja vimos ser razoavelmente histérico: a prisdo e morte de Jodo por

Antipas. Mt 14:3-12 por outro lado, sintetiza a estéria:

“Herodes, com efeito, havia mandado prender, acorrentar e
encarcerar Jodo, por causa de Herodiades, a mulher de seu irmdo
Filipe, pois Jodo lhe dizia: “Ndo te é permitido té-la por mulher”.
Queria mata-lo, mas tinha medo da multiddo, porque esta o
considerava profeta. Ora, por ocasido do aniversario de Herodes, a
filha de Herodiades dangou ali e agradou a Herodes, por essa
razdo prometeu, sobjuramento, dar-lhe qualquer coisa que
pedisse. Ela, instruida por sua mde, disse: “Da-me, aqui num
prato, a cabeca de Jodo Batista”. O rei se entristeceu. Entretanto,
por causa do seu juramento e dos convivas presentes, ordenou
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que Iha dessem. E mandou decapitar Jodo no carcere. A cabeca foi
trazida num prato e entregue a moga, que a levou a sua mae.
Vieram entdo os discipulos de Jodo, pegaram o seu corpo e o
sepultaram. Em seguida, foram anunciar o ocorrido a Jesus.”

Vejamos as principais modificacdes entre os dois textos.

Quem Por que ~ O que
. ~ O que Joao .
deseja a Herodes nao £ acontece apos
~ oferece a filha
Fontes morte de matou Joao ao p a morte de
~ n de Herodiades ~
Joao prendé-lo Joao
Qualquer coisa
Medo de Joado, que ela pedisse, Os discipulos de
Mc Herodiades gue era santo e | até metade do seu Joao o
justo reino sepultam
Os discipulos de
Medo da Jodo o
multidao, que o Qualquer coisa sepultam e
Mt Herodes Y . anunciam o
considerava que ela pedisse .
acontecido a
profeta
Jesus

Comecaremos a analise do quadro acima a partir do final, em ordem
crescente de importéncia. Ao contrario de Mc, onde a pericope € inserida sem
conexdo com os eventos anteriores e posteriores, aqui, Mt tenta lancar mao de
elementos de ligacdo de forma a integrar a narrativa e formar um contexto.
Podemos perceber isso no versiculo 12, onde, além de sepultar o corpo de Jodo,
seus discipulos também vao levar a noticia a Jesus - uma agdo que ndo consta na
narrativa marcana. Para Mt 6:13, foi apds essa noticia que Jesus se afastou e fez o
milagre da primeira multiplicacao de paes.

A referéncia direta ao texto de Est desaparece na versdao mateana. Herodes
encontra-se, sim, encantado pela danca da filha de Herodiades, a ponto de
prometer-lhe qualquer coisa que a moca pedisse, mas ndo “metade de seu reino”.
Aparentemente, o autor abriu mao da associacdo com a estéria de Acab e Ester,
talvez para reforcar o aspecto negativo da cena, no caso de Antipas e Salomé, ou
talvez apenas por recurso estilistico. O fato é que os evangelistas selecionam
trechos de narrativas amplamente divulgadas na bacia do Mediterraneo, e, a partir
delas, desenvolvem seu texto a partir de tradigdes de suas comunidades, de forma
a serem melhor absorvidas pelos interlocutores, como ja discutido.

Os préximos dois pontos sdo de especial interesse, ja que contém uma

diferenca estrutural consideravel quando comparados os textos. Enquanto Mc narra
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uma certa simpatia de Antipas para com Jodo, reconhecendo nele um homem
santo, Mt se aproxima - mesmo ndo tendo havido contato entre os autores - da
narrativa de Josefo, para quem as razdes da prisao e morte do Batista sao
essencialmente politicas. A diferenca é que, em Josefo, Jodo foi preso e morto para
gue ndo causasse uma insurreicdo; ja em Mt, Jodo foi preso pelas criticas ferozes
gue fazia ao seu casamento, mas Herodes evitava mata-lo justamente porque
temia que sua morte gerasse uma sublevacao entre o povo, ja que ele era um
profeta famoso. Essa diferenca é importante, jd que abre espaco para a atuacao
das mulheres da narrativa; sem ela, Salomé nao dancaria e Herodiades nao a
influenciaria a pedir a morte do Batista - situacdes que ndao aparecem no texto de
Josefo. Entdo a critica ao comportamento feminino, e seus possiveis efeitos
funestos, permanece no evangelho de Mt.

Por fim, mais uma vez Mt reforca sua visao politica, nao absolvendo Herodes
do desejo de matar Jodo, como fizera Mc. Para ele, o Tetrarca estava imbuido,
desde o inicio, do objetivo de matar o profeta pelas criticas feitas a ele, mas o
medo de uma revolta o deteve, como mencionamos acima. Herodiades também
desejava a morte do profeta, mas, para Mt, de forma alguma foi de encontro a
Herodes nesse sentido. Na verdade, o olhar de Mt, segundo Corleyapud D’Angelo
(1999:130), é tanto o “mais judeu” quanto o “mais igualitario” dos sinoticos, com
relacdo as mulheres. Como resumiu Meier (1996:307), “em vista de seus proprios
objetivos teoldgicos, [0 autor de Mt] transfere o 6nus moral a Antipas”. Mais uma
vez a analise das narrativas reforga nossa hipotese de que a Salomé dos
evangelistas ¢ um constructo, com um objetivo moral muito bem definido, e

direcionado, com suas particularidades, a comunidades especificas.
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